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TAKDIM

Uzerinde yasadigimiz Anadolu cografyasi icerisinde toplumu sekillen-
diren, medeniyet degerlerimizin olusumuna katk: saglayarak goniil diin-
yamizi aydinlatan ¢ok biiyiik miitefekkirlerimiz olmustur. Bunlardan biri
de agkin yolcusu Yunus Emre'dir. Yunus Emre, 6ziinii ve 6mriinii yaradana
adamus hakikat yolcularinin en 6nde gelenlerindendir. O, Anadolu insani-
nin sevgi, hosgori ve dlicenapliginin ete kemige biirinmis halidir.

Anadolu'nun Mogol akinlariyla toz duman oldugu, bedenlerin cansiz
yerlere devrildigi bir ortamda nice Anadolu ereni karanlik giinlerin tizeri-
ne bir giines gibi doguyor, yerle bir olmus duygular1 manevi saiklerle ayaga
kaldirtyordu. Siiphesiz bunlarin en biiyiiklerinden biri; s6z ve siiri, ask ve
muhabbetiyle, Anadolu insaninin gonliinde yasayan Yunus Emre'dir.

Yunus Emre ge¢misten giiniimiize ulasan sesiyle, biitiin insanliga hitap
eden bir sair olmaktan ¢ok daha fazlasidir. Onun sdylemleri evrensel sevgi
ve hosgoriintiin en veciz hallerini olusturmaktadir. Yunus Emre'nin sevgi
dili ve agk s6ylemi tamamen Yiice Mevla'ya odakli olup, o, canl ve cansiz
biitiin varliklarin sevgisini yaradana baglamaktadir. Nitekim onun su s6z-
leri bunu en giizel sekilde ifade etmektedir:

“Nazar eyle itiri, bazar eyle gétiirt,
Yaradilani hos gér, Yaradan’dan 6tiiri.”

Yunus’a gore Allah’a kulluk etmenin asil amaci, O'na, dogdugu gibi ter-
temiz ulagmaktir. Bu da goniilleri kirmamakla, onlar1 onarmakla miimkiin
olabilir. Insana gosterilen saygi ve sevgi bir bakima Allah’a gdsterilmis
demektir.

“Ben gelmedim davi i¢in, benim isim sevi igin
Dost'un evi géniillerdir, gontiller yapmaya geldim.”

musralari, bu konudaki disiincelerini ne de giizel ifade etmektedir.
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Yunus Emre, Islam tasavvuf gelenegiyle yetismis, tasavvuf diinyasinin
yildizi makamina erigmigtir. O, tasavvuf yolunda ¢iktig1 ask yolculugunda
daima Hakk't aramanin, O’na layik bir kul olmanin gailesini giitmistiir. Bu
yolculugun nihayetinde aradigin1 bulmus, zaman ve mekana mahkim
olmadan, ¢aglar1 asan bir ses olmustur. Bugiin Yunus Emre'nin evrensel
mesajlar1 tim diinyaya ulagmis, o, sevgi dilinin ortak adi1 olmustur.

Yunus Emre'nin diinyasinda kavgaya, nefrete, kin ve 6fkeye, kiskanglik
ve zulme yer yoktur. Bir gonliin kirilmasini, bir ruhun incitilmesini ibadet-
lerin bosa gidisinin sebebi olarak gérmektedir. Bu yoniiyle o, sevgi ve hos-
goriiniin en biiylikk mimarlarindan biri ve insanligin manevi birlestiricisi
olmasi hasebiyle de 6viing kaynagimizdir.

Yunus Emre'nin bir baska temel 6zelligi de kullandig: dildir. O, 6z
Tiirkeeyi siirlerinde yalin ve en veciz haliyle kullanarak, milli birlik ve be-
raberligimizin harci olmustur.

Tiirk-Islam Diinyasinin yetistirdigi en biiyiik mutasavviflardan biri olan
Yunus Emre ile ilgili Valiligimiz, Aksaray Belediyemiz, Universitemiz ve Il
Kiilttr ve Turizm Mudiirligiimiizce gergeklestirilen Yunus Emre Sempoz-
yumu sonrasinda yayina hazirlanan bu ¢alismada Yunus Emre'nin hayati,
kisiligi, memleketi ve siirlerine dair ok 6nemli bilgiler bulunmaktadir.

Yunus Emre'ye dair kiymetli bilgiler iceren bu kitabin kiltiir hayatimi-
za faydali olmasini temenni ediyor, makaleleri ile katk: saglayan hocalari-
miza ve kitabin hazirlanmasinda emegi gegenlere tesekkiir ediyorum.

Aykut PEKMEZ
Aksaray Valisi



TAKDIM

“Bir zaman diinyaya bir adam gelmis;
Oliim dedikleri perdeyi delmis...
Bizim Yunus,

Bizim Yunus...”

Necip Fazil Kisakiirek

Yunus Emre igin yalnizca bir sair demek elbette haksizlik olur. O sairli-
gin Otesinde so6ziin de sultanidir. Yunus Emre’nin bizde yerinin biyiik
olmasi bizim gibi konugmasi, bizim kullandigimiz dili kullanarak siirler
yazmasiydi. “Bizim Yunus” olusuyla herkesten daha fazla zamanimiza yol
bularak geldi.

Yunus Emre, kiiltiir ve medeniyet tarihimizin bir mihenk tas1 olmustur.
Yunus Emre biiyiik mutasavvif olmasinin yani sira, siirlerini biiyiik bir
hosgorii ve insan sevgisi ile kaleme almigtir. Ondaki sevgi ufacik bir toz
parcacigindan okyanuslara, yaratilandan da yaratana ulasir. O, sadece
yasadig1 donemin degil, cagimiz ve gelecek yiizyillarin da 151k kaynagidir.

Yasadig1 yillarda Anadolu’da Mogol istilasinin etkisiyle i¢ kavgalar, si-
yasi kargasalar, kitlik, kuraklik gibi ¢ok zor giinler yasanmaktaydi. Yunus
Emre bdyle bir ortamda Allah sevgisini, dini ve ahlaki degerleri yaymaya
calisarak Tiirk - [slam Medeniyetinin tesekkiiliinde biiyiik bir rol oynamis-
tir. Onun fikir ve sozleri Anadolu'nun dort bir yaninda yankilanmis, mille-
timizin gonliinde ayr bir yer edinmistir.

Yunus Emre'nin amaci, sevgi yoluyla diinyada yasayan tiim insanlarin
hem kendileriyle hem de evrenle barisik olmalarini saglamak, diinyanin
gecici hallerinden siyrilarak ebedi olan hayata hazir olmalarini saglamak-
tir. Yunus Emre toplumun 6z degerlerine sahip c¢ikarak, bir olmay:r diri
olmay1 asilamis, yasadigimiz sorunlarin pek cogunun benlik duygusundan
kaynaklandigini vurgulamistir.

Yunus Emre’yi tanimak aslinda kendi 6z benligimizde kaybettigimiz
bircok degeri yeniden giin yiiziine ¢ikarmak demektir. Elinize ulasan bu
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kitab1 okumaya bagladiginizda bizim Yunus’'u daha yakindan tanimaya
baslayacaksiniz.

Bu vesileyle 6ncelikle Belediyemiz, Valiligimiz, Universitemiz ve Il Kiil-
tir Turizm Midurligimiiz isbirliginde gergeklestirilen ve ilimizin kiltiirel
hayatina 6nemli katkilar saglayan Yunus Emre Sempozyumuna destek
olan tiim kurumlarimiza ve emegi gecen herkese tesekkiir ederim. Ayrica
yine yayina hazirlanan bu esere makaleleri ile katki saglayan ve
hemsehrimiz Yunus Emre'nin hayatini1 belgeler 1s1ginda anlatan tiim hoca-
larimiza ve basta Prof. Dr. Orhan Kemal Tavuk¢u hocamiz olmak tizere
Yunus Emre kitabinin olusumuna katki saglayan herkese ayr1 ayr tesekkiir
ederim.

Haluk Sahin YAZGI
Aksaray Belediye Bagkani



TAKDIM

Yunus Emre, “Sohbetlerde Yiinus' hergiz unutmayalar” dizesini sGyler-
ken ytizyillar boyu dost sohbetlerinin bas konugu olacagini bilemezdi el-
bet. Bu dizeyi bir dua ciimlesi olarak okursak, dizeye Yunus Emre’nin ka-
bul edilmis duasidir da diyebiliriz. “Oliimden ne korkarsin korkma ebedi
varsin” dizesini de bu duanin icabeti olarak okumak hos bir temsil olur. Su
beyit de adeta onu hi¢ unutmamamizin hikmetini soyler:

Asik 6ldii diye sala verirler
Olen hayvan imis asiklar 6lmez

Zira gercek bir asiktir Yunus Emre. Anadolu irfanmnin “Hak asig1” ve
“gontl insani’dedigi ulu kisidir.“Ben gelmedim dava icin benim igim sevi
icin” dizesi asikliginin, “Dostun evi géniillerdir goniiller yapmaya gel-
dim”dizesi gonil insani olmasiin beyanidir.Yunus Emre, insana ve insa-
nin diinyadaki imtihan1 mevzusuna goniil zaviyesinden bakar. Onun i¢in
gonil yapmak esastir. Goniil yikmak ise giizel olan her seyi yikan bir afet-
tir:

Gontil Calab'in tahti gontile Calap bakti
Iki cihan bedbaht1 kim géniil yikar ise

Merhum Orhan Okay, Yunus Emre’deki bu hassasiyeti, Islam diisiincesi
ile Oguz yigitliginin sentezi olarak yorumlamugtir. Buradan hareketle Yu-
nus Emre i¢in beden ve ruhun imtizacidir da denilebilir. Millf kimligimiz
adeta ete kemige biiriinmiis ve Yunus diye gériinmiistiir.Vefatinin tizerin-
den gecen yedi asra ragmen sanki bizimle aymi zamani yagiyor ve
yanibasimizda soluyormus gibi, Tiirk milletinin var oldugu her yerde diri
ve taze bir nefes olarak yasamasi bu yiizdendir. O, Tiirk milletinin her
ferdi icin aileden birisi kadar yakindir. Géniilden sevilir. Her diisiinceden
insan icin Yunus Emre vazgecilmezdir. Birbirinin tam zitt1 olan insanlarin
Yunus Emre’yi referans almasina hi¢ sagirmayiz. Ciinkii o gercekten de
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“bizim Yunus’tur. O héilde“biz” zamirinin zarfoldugu her mefhum Yunus
Emre’de karsilik bulur dersek abartmis olmayiz.

Yunus Emre kelimenin tam anlamiyla “bizden” oldugu i¢in bizim oldu-
gumuz her yerde ona rastlariz. Bazen bir kéy adinda, bazen bir kabir ta-
sinda, bazen yerel bir 6ykiide rastlariz ona. En ¢ok da ¢ocuklarimizin
adinda rastlariz. Hal boyle olunca Yunus Emre'nin hemsehrisi olmak paha
bigilmez bir 6viing kaynagi oluyor bizlere. Onun Aksaray'la anilmasi bizim
icin cok degerlidir.

Yunus Emre'nin hayat 6ykiisiiniin biiyiik bir kismi muamma olmakla
birlikte, onun Aksaray’1 da i¢ine alan bolgede dogmus olmas: ve hayatinin
onemli bir kismini bu bolgede gecirmis olmasi biitiin arastirmacilarin itti-
fak ettigi bir husustur. Bu itibarla Aksaraylilar adina Yunus Emre’yi
hemsehrimiz olarak gérmekte tereddiit etmiyoruz. Iste bu kitap da ayni
disiinceden hareketle tertip edilmistir. Dolayisiyla bu kitap Yunus Em-
re'ye acizane bir hemsehri armagani olarak da gortilebilir. Temennimiz
Aksaray’da bundan sonra da Yunus Emre iizerine ilmi ve kiiltiirel faaliyet-
lerin artarak devam etmesidir. Aksaray Universitesi olarak bu konuda iize-
rimize diiseni yapmaktan geri durmuyoruz.

Her yayin yogun ve yorucu bir ¢alismanin triintidiir. Bu itibarla Y@inus
Emre Kitabr'nin viicuda gelmesinde katkisi olan herkese ve her kuruma
samimi giikranlarimizi arz ederiz. Hi¢ siiphesiz bu tiir faaliyetlerin asil
degeri sunulan ilmi metinlerdir. Dolayisiyla bu yayimna degerli ¢aligmalariy-
la katki saglayan biitiin bilim insanlarina goniilden tesekkiir ederiz.

Prof. Dr. Yusuf SAHIN
Aksaray Universitesi Rektorii



SUNUS

Anadolu’da Tiirk Islam Medeniyeti'nin tesisinde rol oynamis, géniil
diinyamizin manevi iklimine can veren, fikirleriyle adeta Anadolu’yu ma-
yalayan ¢ok sayida mutasavvif yasamistir. Yitksek tasavvuf kiiltiiriiyle Ana-
dolu’yu sekillendiren bu biiyiik sahsiyetlerin yogunlastig1 bolgelerden biri
de Orta Anadolu’dur. Anadolu’da ilmin zirveye ulastigi donemlerde tasav-
vuf hayatinda Mevlana, Haci Bektas-1 Veli, Tapduk Emre, Yunus Emre, Ahi
Evran, Somuncu Baba, Hac1 Bayram-1 Veli gibi daha pek ¢ok biiyiik zahit
ve alim Anadolu’'nun manevi iklimi igerisinde gontil diinyamizi aydinlat-
muislar, bizlere rehber olmuslardir.

AN«

Tarihi kayitlarda “Daru's-Siileha”, “Daru'l-ilm” olarak ifade edilen Aksa-
ray ise bu manevi dairenin tam merkezinde yer almus, ilim ve irfan ehli pek
¢ok zatin yurdu olmusgtur. Bunlardan biri de agkin sesi Yunus Emre'dir.

Tasavvufta yliksek mertebelere ulasmis pek cok zahitte oldugu gibi,
Yunus Emre de hasret atesi ile yanmakta ve ilahi agska kavugsmak istemek-
tedir. Bu ugurda her seyden vazgecen Yunus;

“Tastin yine deli géniil, sular gibi ¢aglar misin?

Aktin yine kanl yasim, yollarimi baglar misin?”

sozleriyle, ilahi agka kogsmustur.

Yunus'taki agk anlayisi, sadece sevenle sevileni kucaklayan bir felsefe
degil, tim mahlukatin yaraticisina duyulan derin bir saygidan ibarettir.
Onun siirleri bir Selguklu halisinin gobegine naksedilmis desenler gibi
gonil diinyamizin derinliklerine kadar islemektedir. Yunus'taki tevazu,
insan sevgisi, yoksullara yakinlik, hosgorii gibi ahlaki tavirlar ilahi menseli
bir kavrayisin sonucudur.

Yunus; tim hayati boyunca miitevazi bir yagami tercih etmis, sessiz ve
sakin bir sekilde yalan diinyadan gdgtip gitmistir. Ancak onun fikirleri
yiizyillar boyunca tiim insanlig1 kusatarak; “Oliirse tenler 6liir, canlar élesi
degil” sozii gercege dontsmistiir. Yiizyillar boyunca fikir ve siirleri ile
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gonillerde taht kuran Yunus Emre, artik “Bizim Yunus” olmaktan ¢ikmus,
tim insanligin Yunus'u olmugtur. Bugiin Anadolu’da bir¢ok noktada ma-
kami bulunan Yunus'un hakikatte mekani, onu gercek manada anlayanla-
rin goniillerinde gizlidir.

Bununla beraber Anadolu’da Yunus'un yasadig1 cografya ve metfun bu-
lundugu mekanla ilgili bir takim miilahazalar s6z konusu olmus, Yunus'un
ismi muhtelif sehirlerimizle anilmigtir. Ancak bu tartigmalarin bir¢ogu
Yunus’'un yasadig1 cografya ile ilgili doyurucu ve mantikli sonuglar1 ortaya
koyamamustir. Elinizde bulunan Yunus Emre Kitabinda ortaya konulan
belgelerle, Yunus’'un Orta Anadolu’da 6zellikle Aksaray ve gevresinde ya-
sadigina dair 6nemli izahlar getirilmis, bu iddialar bilimsel veriler 1s181inda
mantiksal cercevede ele alinmigtir. Bununla birlikte Yunus Emre yine he-
pimizin Yunusudur. Ancak Yunus’a dair illa ki cografi bir mekan belirtile-
cek ise; bu mekan Evliyalar Diyar1 Aksaray’dir.

Ask dilendigi hocas1 Tapduk Emre’nin dergdhina kirk yil boyunca egri
odun getirmeyen Yunus'a ilgili dogruyu arayanlar, elimizdeki bu kitab:
onemli bir kaynak olarak gérebilirler. ilmi verilerle objektif degerlendir-
melerin yer aldig1 Yunus Emre kitabimizin yeni aragtirmalara vesile olma-
sin1 temenni ediyor, bu eserin basimina onay veren Sayin Valimiz Aykut
PEKMEZ'e tesekkiirlerimi arz ediyorum. Ayrica basindan beri bu eserin
yaymlanmasinda biiylik emegi olan Prof. Dr. Orhan Kemdal TAVUKCU
Hocamiza ve desteklerinden dolayr Belediye Bagkanimiz Sayin Haluk Sa-
hin YAZGI'ya, Rektoriimiiz Sayin Yusuf SAHIN'e ve kitapta makaleleri
bulunan tiim hocalarimiza siikranlarimi sunuyorum.

Mustafa DOGAN
{l Kiiltiir ve Turizm Midiri



“Ol Bizumddur Biz Anun”

“Milli Edebiyatin ilk miibessirleri’nden olan Yéinus Emre, 1240-1320 y1l-
lar1 arasinda yasamustir. Bu yillar, Tiirk milletinin Anadolu’da beka miica-
delesi verdigi bir doneme karsilik gelmektedir.Ynus'un dogdugu yil
Kefersud’da baslayip kisa zamanda biiyiiyerek Konya'ya kadar ulasan Babai
Isyani, hareketin basindaki Baba ilyas'in Malya ovasinda (Kirsehir) maglup
edilmesiyle durdurulmustur. Akabinde, Mogollar karsisinda alinan yenilgi
(1243), ¢okise giden siireci baslatmig, nitekim 1308’de Anadolu Sel¢uklu
Devleti yikilmigtir. Bu siire zarfinda Mogollar ve Selcuklu timerasi tarafin-
dan baski altina alinmaya ¢alisilan Tirkmen halkin bir kismi; Ahi Evran,
Sadreddin Konevi ve Hac1 Bektas Veli gibi donemin 6nde gelen sahsiyetle-
rinin tavsiyelerine uyarak boliik bolik “Uglar’a go¢ etmekteydiler. Nitekim
bu gogler, XIV. ylizyilin hemen baginda, “dortytiz ¢adirhik” bir agiretten
Osmanli Devleti’'nin dogusunu saglayan sartlar1 olugturmustur.

Donemin sosyal ve kiiltiirel hayat1 da genel manzaradan vareste degil-
dir. Asya bozkirlarindan, yeni memleketler ele gecirmek tizere, doguya ve
batrya hareket eden Mogol ordulari; binlerce yillik sehirleri yok etmis,
isgal ettikleri yerlerin miinevverlerini oniine katarak farkl diyarlara stiriik-
lemistir. Mevlana'nin, babasi Bahdeddin Veled ile birlikte Anadolu’ya gel-
mesi de ayn1 sebebe baglanmustir.

Biiytik Selguklu Devletinin bir devamu niteligindeki Anadolu Sel¢uklu-
lari, tipk: selefleri gibi, devlet dili olarak Fars¢ayr benimsemislerdi. Sesi
yuzyillarn asarak giiniimiize kadar gelen Mevlana da eserlerini Farsca ka-
leme almaktaydi. Donemin entelektiielleri arasinda Farsca dyle yaygindi ki
Evhadiiddin Kirmani ve Ahi Evran gibi fiitiivvet erbabi Tiirkmen babalar1
bile eserlerini Farsca telif etmislerdi. Ayn1 donemde yasamis Hac1 Bektas
Velt'nin de Makaldt'in1 Arapga yazdig: bilinmektedir.

Devletin merkezinde dar bir ¢evre ve donemin dnde gelen fikir adamla-
r1 Farsc¢ay1 kullanirken milletin ¢ogunlugunu olusturan Tirkmenler, Tiirk-
¢eden bagka bir dil bilmiyordu. Dénemin sosyal ve kiiltiirel kirllmalarinda
bu durumun da 6nemli bir etkisi oldugu anlagilmaktadir. Meseleye ilk
dikkat ceken Garib-ndme’deki ifadeleriyle Asik Pasa olmustur. Pasa mes-
hur beyitlerinde devlet ve milletin ayr1 dilleri konugsmasi meselesini, daha
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sinirli bir ¢ergevede ele alarak ayni tarikat (yol) igerisindeki insanlarin
“yoldas” olabilmeleri igin, Tiirk¢enin kullanilmas1 gerektigini 6ne stirmiis-
tur:

Kim alursa bu kitdb: yadina Tiirk dahi bilmezidi ol dilleri

Ire ctimle ma‘nintri blinyddina Ince yoli ol ulu menzilleri

Gerg¢i kim s6ylendi bunda Tiirk dili Bu kitab anin igtin geldi dile

[lla ma‘lum oldi ma‘ni menzili Kim bu dil ehli dahi ma’ni bile

(iin bilesin ctimle yol menzillerin Ttirk dilinde ya’ni ma’ni bulalar
Yirmegil sen Tiirk i Tacik dillerin Tiirk i Tacik ctimle yoldas olalar
Kamu dilde varidi zabt u usul Yol iginde birbirini yirmeye

Bunlara diismisidi ciimle ‘ukul Dile bakup ma’niyi hor gérmeye
Ttirk diline kimsene bakmazidi Ta ki mahrum kalmaya Tiirkler daki
Tiirklere hergiz géniil akmazidi Tiirk dilinde anlayalar ol Hak

(Yavuz, 2000: 953-955.)

Asik Pasa'min Tiirkce konusunda didaktik bir iislupla ortaya koydugu
bu disiinceler, Ynus'un siirlerinde “ete kemige biiriinmis” ve aradan
gecen yaklasik 700 yila ragmen milletin gonliindeki yerini muhafaza et-
migtir.

15. yluzyildan itibaren her asir katlanarak artan sayilarda mecmualar ve
conkler Yanus manzumeleriyle doludur. lahilerin makamlarina gore tas-
nif edildigi musiki mecmualar1 da hatir1 sayilir bir rakama ulagmustir. G-
nimiizde bitiin popiler riizgarlara ragmen mevlit icralarinda okunan
ilahilerden 6nemli bir kisminin Y@nus siirlerinden secilmesi de bir rastlan-
t1 degildir. Bu durum, 6zellikle Cumhuriyet sonrasinda “aydin” kesimin
baslattigi ve onu farkl vadilerde aramaya matuf “okumalar’a ragmen
Ytinus'un, temiz Tirkcesi ile gercek muhatabi olan “millet’e ulastiginin
isareti olarak yorumlanabilir.

Diger taraftan Koprili'den sonra konuyla ilgili ytizlerce calisma yapil-
masina ragmen, Ydnus'un hayati, mensup oldugu tarikat ve eserleri ile
ilgili meselelerin tam anlamiyla agikliga kavusturuldugunu soéylemek, bu-
giin icin ne yazik ki, miimkin degildir. Ynus'un yasadigi doneme dair
yeterli belge bulunmayisi, konuyla ilgili arastirmacilarin karsilagtigi 6nemli
sorunlardan biridir. Ancak Y@nus'la ilgili meselelerin miiphem kalmasinin
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temelinde, bilgi ve belgelerin, neredeyse vird haline gelmis kabullerle,
herhangi bir tahlile tdbi tutulmadan yorumlanmasi yatmaktadir. Yéinus'un
muhiti, kaynaklari, yagadig1 donemin siyasi durumu ve nihayetinde siirle-
rinin derin yapisi arastirmacilar tarafindan ya ihmal edilmekte veya hak-
kiyla degerlendirilememektedir.

Bu ciimleden olarak Yunus'un yeni bilgi ve belgeler 1s1g1inda tahlili bir
yaklagimla tekrar tekrar ele alinmasi, incelenmesi gerekmektedir. Ayni
distincelerle hazirlanan elinizdeki ¢alismada arastirmacilar sairin eserleri,
dili ve tslubu, etkileri, muhiti, yasadig1 ¢ag ve bolgeye dair dikkatlerini
paylagsmiglardir. Her biri ciddi emek isteyen bu caligmalar i¢in aragtirmaci-
lara ¢ok tegekkiir ediyorum.

Ayrica Ynus hamurunun mayalandig1 ve biliyik mitefekkirin hayati-
nin 6nemli bir kismini gegirdigi topraklarda “Ytinus Emre Kitabi"nin ba-
simint Ustlenen Aksaray Valiligine, desteklerinden dolay1 Aksaray Beledi-
yesine, Aksaray Universitesi ve Il Kiiltiir Turizm Miidiirliigiine de bu vesi-
leyle stikranlarimi sunuyorum.

Prof. Dr. Orhan Kemal Tavuk¢u
Biskek, 2017






Nicin Herkesin Yunus'u Kendine Gore

Besir AYVAZOGLU

Yunus Emre, kendi zamanini agarak bugiine ulagsmay1 basarmus, siirin-
den giiniimiize hitap eden mesajlar da cikarabildigimiz biyiik bir sair.
Ancak kalin sis perdesi ardindaki hayatinin ve farkli yorumlara elverigli
siirinin onun arkasina saklanarak ideolojik kavga vermeyi kolaylastirdigini
da soylemek isterim. Her ideolojik grup Yunus'un siiriyle kendi diigiince
diinyasini tahkim etmek istemistir. Hatta daha da ileri gidilerek bizde
olmadig diisiintilen ne varsa, kim varsa, onda aranip bulundugu sdylene-
bilir. O bizim Sokrates’imiz, Dante’miz, Petrarca'miz, Erasmusumuz,
Villon'umuz, Pascal'imiz, hatta Freud’'umuz oldu. Yunus, hem hiimanistti,
hem sosyalist, hem Tiirk¢iiydii hem Islamci, hem Alevi idi, hem Siinni...
“Yunus-1 bigare”’nin omuzlarina ne kadar agir bir yiik yiikklenmisti! Koskoca
bir medeniyet tasfiye edilirken ayaklarinin altindaki zeminin kaydigini
hisseden “bagri basl” aydinlarin tutunmaya ¢alistiklart can simidiydi o.
Sanki bin yilda baska higbir sey tiretmemis, bagka bir sair ve digiintir ye-
tistirememistik, sadece o vardi; sanki o diinyaya gelmemis olsaydi, Tiirkce
sirra kadem basacak, Ttrk kimligi yeryliziinden silinecekti.

Yunus Emre hakkindaki ilk bilgilerimi lise yillarinda yapacagim bir ko-
nusmaya hazirlanirken okudugum ansiklopedi maddelerinden ve birkag
kitaptan edinmistim. Bu kitaplar arasinda, Burhan Toprak tarafindan ha-
zirlanan Yunus Emre Divan’nin son baskilarindan biri de vardi. inkilap
Kitabevi'nin ¢agla yesili kapakli baskisi... Kendi ellerimle ciltleyip kiitiip-
hanemin en mutena késesine yerlestirdigim bu divanda, Ilahi Komedya'nin
sairine benzetilen Yunus Emre’yi yiiceltmek i¢in, Fuzuli dahil biitiin divan
sairlerinin yerin dibine batirildig1 6ns6z kafami epeyi karigtirmigti. Farklh
Yunus Emre yorumlar ilgi alanima bu 6ns6zii okuduktan sonra girdi. Bu
nasil bir sairdi ki, herkes onda kendine gore bir seyler bulabiliyordu? Ale-
vi'si de sahip ¢ikiyordu, Siinni’si de; solcusu da sahip cikiyordu, sagcisi da;
baticisi da sahip ¢ikiyordu, dogucusu da...

* Arastirmaci — Yazar.
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Bu konuda cesitli vesilelerle bazi yazilar yazdim ve konusmalar yaptim.
ilk firsatta kapsamli bir sekilde ele almay1 diisiindiigiim bu meseleye do-
nis firsati, Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak’'in Kiiltiir ve Turizm Bakanligi'na
hazirladig1 Yunus Emre prestij kitab1 icin benden de bir makale istemesi
sayesinde dogdu. Hi¢ beklemeden ¢aligmaya koyuldum ve birkag ay i¢inde
kitap ¢apinda bir makale' yazip gonderdimse de meselenin pesini birak-
maya niyetim yoktu. Ama hatir1 sayilir bir metin ortaya koyabilmek igin
daha fazla malzeme gerekiyor, bu da gazete ve dergi koleksiyonlarinda
zevkli bir Yunus Emre seyahatine ¢ikmak anlamina geliyordu. Bu seyahat-
te, Maarif Vekili Hasan Ali Yiicel'in, Yunus Emre Oratoryosu'nun -gairin
dini ve tasavvufi tarafi vurgulandigi icin- Devlet Konservatuari Korosu
tarafindan seslendirilmesine sicak bakmadigini 6grendim, hatta Adnan
Saygun’un bu oratoryo yiiziinden “irtica” ile suglanmasi gibi sagirtic1 ger-
ceklerle kargilastim. Sadece Yunus Emre Oratoryosu etrafinda koparilan
firtina bile ¢ok seyi acikliyordu.

Isin tuhafi, Yunus hakkinda yazip konusan hi¢bir aydinin ¢izdigi port-
re, digerininkine benzemiyordu. Birbiriyle ¢atisan, birbirini yok sayan Yu-
nus’lar dogmus ve mesele edebiyat tarihinin sinirlarini agmisti. Politikaci-
lar bile mensubiyetlerine gore Yunus’'u farkli okuyor, farkli yorumluyorlar-
di. Hasan Ali Yiicel'in Yunus'u baskaydi, Hasan Celal Giizel'in Yunus'u
bagka... Fakat biitiin farkl goriisleri ve okumalar: birlegtiren bir gercek
vardi: Yunus Emre sevgisi ve bu sevgi etrafinda olusan, yazilip cizilenleri
okurken akli baginda herkesin yiiziinde tebesstimlere yol agacak miibala-
gali bir romantizm... Daha da sasirticisi, Eskigehir ve Karaman arasinda
kavga vardi; Yunus'u paylagamiyorlardi.

Yunus Emre’yi herkesin sevmesi, sadece metinden hareketle onda ken-
di diinya goriistiniin ifadesini bulmas: giizeldi de, bazen ¢ok asirtya kagili-
yordu. Onun din ve tasavvufla aldkasinin bulunmadigini iddia edenler bile
¢ikmugt1. Sabahattin Eyiiboglu'nun Yunus Emre’ye Seldm (1966) adli kitabi-
n1 okuyunca ¢ok rahatsiz oldugumu hatirliyorum.

Bu meseleler tizerinde diigtiniirken, asir1 yorumlardan ¢ok rahatsiz ol-
sam da, bir yandan da, “Iyi ama, Yunus Emre’ye ve onun gibi biiyiik sair ve
sanatkarlara yasadiklar1 ¢aglarin sartlarini g6z 6niinde tutarak bakmak,
onlar1 kendi ¢aglarina hapsetmek anlamina gelmez mi? Bildigimiz biitiin
biiyiik sanatkarlar, kendi ¢aglarinin 6tesine seslenebilenler degil mi?” so-
rulart kafami kurcaliyordu. 2000’lerin sonlarinda Jan Kott'un Cagdasimiz
Shakespeare® adli eserini okurken “Yiizyilhin Ortasindaki Hamlet” baglikli

1

“Her Dem Yeni Dirlikte: Cumhuriyet Sonrast Yunus Emre Yorumlar1”, Yunus Emre (haz.
Ahmet Yagar Ocak), Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara 2012, s. 379-444.

Jan Kott, Cagdasimiz Shakespeare (¢ev. Teoman Giiney), Mitos Boyut Yayinlari, istanbul
1999.

2
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bolimde Hamlet'in cagdashgi tizerine séylenenler, bu soruya verilebilecek
en giizel cevap gibi gelmisti. “Hamlet siinger gibidir. Bigimsel ya da antik
model olarak sergilenmedikce, zamanimizin biitiin sorunlarimi derhal
emer” diyen Kott, Hamlet'in yasadigimiz ¢agin biitiin problemlerini rahat-
likla anlatabilecegimiz, her tiirlii yoruma elverisli bir drama oldugunu
sOylemek istiyordu.

Hilmi Yavuz da bir yazisinda, Kott'un bu yaklagimina atifta bulunarak
“biitiin bliytik yazarlar gibi Yunus Emre’nin siirinin de, ¢agimizin tim
sorunlarini ‘emen’ ¢agdas bir siir oldugunu” 6ne siirdiikten sonra, “bu du-
rumun onun Sathiyye’si i¢cin 6zellikle gegerli oldugunu” soyler.> Ayni ko-
nuyu devam ettirdigi bir sonraki yazisinda da* Sathiyye'nin Hamlet gibi
farkl sekillerde okunup yorumlanabilecegi gortistinii savunmustur: “Saba-
hattin Eyuboglu'nun hiimanist, Cevdet Kudret'in siirrealist, Burhan Top-
rak’in romantik, Burhaneddin Tatar’in fantastik okumalar1 gibi...” Ancak
farkli okumalar yorumla miimkiindiir; serh geleneginde bu metin sadece
tasavvuf baglaminda okunabilir ki bu “birincil ve asli okuma”dir. Nitekim
Niyazi-i Misri, Ali Naksibendi ve Seyhzade, Sathiyye’yi tasavvufi bir eser
olarak gerh etmiglerdir.” Bu, su anlama gelmektedir: Eger Yunus Emre’nin
siirleri tarihi metinler olarak, yani yazildiklar1 ¢agin sartlari, diisiince diin-
yasi ve gairin biyografisi goz 6ntinde tutulmak suretiyle okunursa, tasavvu-
fu paranteze almak miimkiin degildir. Ancak bu siirler tarihi baglamindan
soyutlanmis metinler olarak ele alinip yasadigimiz ¢agin problemleri igin-
den de okunabilir; o0 zaman Yunus Emre’yi sosyalist bir devrimci olarak da
gorebilirsiniz, hiimanist olarak de, siirrealist olarak da... Hilmi Yavuz'un
ifadesiyle “Serh ge¢mise, yorumsa bugiine aittir.”

Ne var ki bu yorumlardan ¢ok rahatsiz olduklarini gesitli vesilelerle ifa-
de eden Yunus Emre uzmanlarina gore, kim olursa olsun, tarihi sahsiyetler
ve eserleri degerlendirilirken yasadiklar1 ¢agin sartlar1 g6z 6ntine alinmali-
dir. Gegmise bugiiniin diinya gorisleri icinden bakilirsa, yanlis sonuglara
varma tehlikesi vardir. Biitiin eski metinler elbette her zaman ve zeminde
farkli bir sekilde okunup yeniden degerlendirilecektir; ama sirazesini mu-
hafaza etmek sartiyla... Hangi ag¢idan bakilirsa bakilsin, Yunus Emre’nin
bir sufi oldugu goz ardi edilmemelidir. Aksi takdirde yeni nesillerin yolla-
rin1 kaybedecekleri bir bilgi kirliligi ortaya ¢ikabilir. Yunus Emre hakkinda
boyle bir kirlilige yol agilmistir ve birbirinden farkli Yunus Emre’ler ara-
sindan gergege en yakin olanim1 bulup ¢ikarmak maharet ister.

3 Hilmi Yavuz, “Yunus ve Shakespeare”, Zaman, 23 Kasim 2o11.

Hilmi Yavuz, “Yunus'un Sathiyye’si: Serh ve Yorum”, Zaman, 30 Kasim 20m1.

> Bu serhler i¢in bk. Necla Pekolcay-Emine Sevim, Yunus Emre Serhleri, Kiiltiir Bakanlhg:
Yayinlari, Ankara 1991.
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Bu gorisler ilk defa 1971 yilinda Hareket ve Hisar dergilerinin Yunus
Emre 0zel sayisinda polemikei bir slipla dile getirilmisti. Tartisma ve
Yunus Emre’yi sahiplenme yarisi sonraki yillarda da devam etmistir. Mese-
la Prof. Dr. Orhan Okay, “Yunus Emre’de insan Uzerine Sorular”® baghkli
yazisinda ondaki derin insan sevgisinin Greko-Latin kaynakli iimanizme
baglama gayretini elestirir ve insan1 yaratilmiglarin en sereflisi ve en giizeli
(esref-i mahlikat ve ahsen-i takvim) olarak goren Islam diisiincesine isaret
eder:

“Yunus Emre’yi yedi yliz y1l gibi uzun bir tarihin 6tesinden giiniimiize
kadar canli tutan gii¢ nedir? Onun veli sahsiyeti mi? Seyhi Taptuk Em-
re’yle, Haci Bektas Veli ile, Mevlana ile karisan efsanevi hayati m1? Anado-
lu'nun her tarafinda isaret edilen mezar1 dolayisiyla kazandig: yaygin soh-
reti mi? Yoksa bir sehl-i miimteni gibi harikulade bir sadelik ve alabildigi-
ne derinlik gosteren ifade kudreti mi? Belki bunlarin hepsi. Fakat bence,
daha mihimi, her siirinde insana vermis oldugu degerdir. Bunu da ne
iimanizm ile ne de bizim kiiltlirimiize yabanci bir isimle izah etmek dog-
ru degildir. Belki bunu bir batiliya izah etmek i¢in “sizin timanizminiz gibi
bizde de bir Islam iimanizmi vardir” seklinde bir aciklama, bir kiiltiirdeki
kavrama bagka bir kiiltiirden kiyas aramaktan ibaret kalmalidir. Yoksa
bizim olan bir kiymet hitkmiine, bambagka bir gelenegi olan bir ismi ver-
mek degil. Yunus Emre’nin insan sevgisinin kaynaginin, Islam diisiincesi
ile Oguz yigitliginin ideal bir senteze ulasmasindan dogdugunu bilmek ve
belirtmek her Tiirk aydininin boynuna borg¢tur.”

Hilmi Yavuz, aym1 konuda yazdig tigiincii yazida, Orhan Okay'in bu
goriislerinden soz ettikten sonra, hakli olarak “Yunus'u ‘bizim kiltiiri-
miiz'iin igine hapsetmek ve Yunus'un evrenselligini, onun siirini, ‘bagka bir
kiltiir'in yorumlarina agik tutmayarak olumsuzlamak anlamina gelmeye-
cek midir? Yunus’u yerelden evrensele, her iki baglamda da okunabilen bir
kimlik olarak gérmemizde bir mahzur var midir?” diye soruyor.”

Yunus Emre’yi “yerelden evrensele her iki baglamda” da okumakta el-
bette bir mahzur yoktur; ancak Hilmi Yavuz'un goz ardi ettigi husus, Yu-
nus'un evrenselligini iddia edenlerin onu Batililarin hosuna gidecek sekil-
de, islami ve tasavvufi kimliginden biisbiitiin soyutlayarak takdim ettikle-
ridir. Bunun bir ¢esit oryantalizm oldugu rahatlikla séylenebilir. Batilila-
rin, Yunus Emre hakkinda tanidiklar1 Tirklerin yardimiyla yazdiklar ki-
taplarda bambagka Yunus Emre portreleriyle karsilagiyoruz. Mesela
Eduardo Roditi tarafindan Giizin Dino’nun katkilariyla yazilan Yunus Em-

Orhan Okay, Sanat ve Edebiyati Yazilar:, Dergah Yayinlari, istanbul 1990, s. 77-81.
7 Hilmi Yavuz, “Yunus Emre: Geleneksel ve Modern”, Zaman, 7 Aralik 2011.
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re, Gezgin Abdal: 13. Yiizyil Dervisinin Sufi Siirleri® isimli eserde, Selcuklu
otoritesine meydan okumus bir sapkin olarak tasvir edilen Yunus Emre’nin
siiri ve diisiince diinyasi, Islam paranteze alinarak Samanizm, Zerdiistliik
ve Mani dini gibi Islam dis1 kaynaklarla iliskilendirilir. Yunus Emre hak-
kinda yazilmus biitiin Ingilizce kitaplan dikkatle inceleyen Zekeriya Baskal,
bu kitaba hdkim olan Avrupa-merkezci bakis agisin1 ¢arpict bir 6rnekle
gostermistir. Yunus Emre hakkinda kitap yazdigina gore, Islim akaidini ve
kisas-1 enbiyanin Kur’‘an-1 Kerim’de nasil anlatildigini da bilmesi gereken
bu yazar, Yunus Emre’nin “Gercek Ismail gibi kurban olasum geliir” misra-
in1 aciklarken bu musrain tahrif edilmis oldugunu, orijinal metinde isma-
il'in degil, Ishak'in zikredilmis olmasi gerektigini iddia eder. Zekeriya
Bagkal, “Dogrusu Avrupa merkezciligi cok kiiciik olmasina ragmen bu
kadar gtizel yansitan bagka bir 6rnek bulmak olduke¢a giictiir. Avrupa mer-
kezcilik, Avrupa’nin dogrularina uymayan, o dogrulara ters gelen her seyi
bozulmus, diizeltilmesi gereken, arinmasi gereken bir 6ge olarak goren bir
anlayistir.” diyor.?

Bunlar belirttikten sonra, bir sairi yahut yazari okurken, onu dogru an-
lamak i¢in biyografisinden ve yasadig1 devrin sartlarindan mi, yoksa eserin
kendisinden mi yola ¢ikmak gerektigi sorusunun her zaman gecerli bir
soru oldugunu ifade etmek isterim. Herkesten, bir sanat eserini yaratildig:
¢agin sartlarini ve yaraticisinin biyografisini géz 6niinde tutarak okumasi
beklenemez. Her nesil, yaratildigi devrin sinirlarini asmay1 basarmis eser-
lere farkli yorumlar getirerek ona kendi zamaninin suurunu ilave edecek-
tir. Bunun kaginilmaz oldugunu disiiniiyorum. Bugiline ulagabilmis bir
eseri onun hakkinda yapilmig yorumlarin disinda diisinmek miimkiin
degildir. Yunus Emre hdla sevilerek okunuyor, siirinden glinimiize de
hitap edebilecek evrensel mesajlar ¢ikarilabiliyorsa, bu onun sair olarak
biiyiikliigiinii ve kendi zamanini asabildigini gosterir. Yanlis olan, onu asir1
yorumlarla herhangi bir diinya goriisiiniin veya ideolojinin s6zciisii gibi
gostermektir. Sunu unutmamak gerekir: Yasadigi devri etkilemis bir sahsi-
yet, o devrin sartlarindan tecrit edilerek anlagilamaz. Bununla beraber,
tarihgilerin ve biyografi yazarlarinin anlattiklar: ¢aglara ve kisilere, bugiin-
den ve kendi sartlarinin icinden baktiklarini unutmamak gerekir. Ne kadar
objektif, ne kadar titiz, ne kadar belgeci olursamz olun, yaptiginiz son
tahlilde bir cesit ingadur.

Eduardo Roditi, Yunus Emre, The Wandering Fool: Sufi Poems of a 13th Century Dervish
(San Fransico: Cadmus Editions, 1987).
Zekeriya Bagkal, “Avrupa Merkezci (Eurocentric) Yaklagimin Tiirkoloji Caligmalarina

)

Yansimasi: Yunus Emre Ornegi”, IImi Aragtirmalar, say118, 2004, s. 20-21.
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Yunus Emre ve 13. yiizy1ll Anadolu’sundaki dini ve tasavvufi hareketler
hakkinda yapilan son aragtirmalar, Yunus Emre’yle ilgili hemen biitiin
tasavvur ve yorumlarin altin1 bosaltmakta, hepsinin bir cesit “gelenek ica-
di™ ¢abasi oldugunu agik bir sekilde gostermektedir. Yukarida da belirtti-
gimiz gibi, kalin bir sis perdesi ardindaki hayat: ve siirlerinin her ttrli
yoruma elverigli derinligi, diine kadar, Yunus'un adi ve eseri etrafinda ide-
olojik kavga vermeyi kolaylastirtyordu. Bugiin hem kendisi, hem de yasa-
dig1 cag hakkinda daha fazla bilgiye sahibiz. Dolayisiyla bilinmezligin ar-
kasina sigmip asir1 yorumlarla ona ideolojik elbiseler giydirmek epeyi zor-
lasmistir. Bundan sonra yapilacak olan, Yunus Emre Divani’'n1 daha dikkat-
li bir sekilde okuyup derinliklerine niifuz ederek bugiine ulasan mesajlari-
n1 ¢cagimizin idrakine tevdi etmektir.

Biiyuk sairler ve sanatkdrlar, biitlin insanlar ve zamanlar icin gecerli
olan hakikatleri sezer ve dile getirirler. Yazdiklar1 eskimez; her dem taze
kalir. Yahya Kemal, gercek sanat eserinin, dolayisiyla halis siirin hi¢ eski-
meyecegini soyler, Chamberlain’in “Sanat daima yenidir” ve Charles
Péguy’nin “Bu sabah Homeros yenidir ve bu sabah gazetesi kadar eski bir
sey yoktur” s6ziint sik sik zikrederdi. Yunus da hem Tiirkgesinin gasirtici
guzelligi, kendiligindenligi, samimiyeti, beseri olan1 sezip ifade etmedeki
mahareti ve iginden ¢iktig1 toplumun inanglarina, hayallerine, duygulari-
na, 6zleyislerine terciiman olmasi bakimindan hi¢ eskimeyen bir gairdir.

10

Bu kavrami Eric Hobsbawm’in kullandigi mandda kullaniyorum. Bk. Eric Hobsbawm-
Terence Ranger, Gelenegin icadi (cev. Mehmet Murat Sahin), Agorakitaplig1 Yayinlari,
Istanbul 2006.



Yunus Emre’nin Yasadigi Zamanda
Tiurk Edebiyatina Genel Bir Bakis

Kemal YAVUZ"

Yunus'un 1240-1241 yillar arasinda dogdugunu g6z 6niine alirsak,” bu
zamanda Mevlana Celaleddin-i Rimi yeni yeni siirler yaziyor ve Sems’e
olan bagliligini ve sevgisini dile getiriyordu. Gercekte 1249-1250 yili artik
Sems’in bir daha dénmemek {izere ortadan kayboldugu bir zamandur. Iste
bu tarihlerde Tiirk edebiyatinin XIV. yiizyilda 6ne ¢ikan ve Anadolu’da
baslayacak Tirk edebiyatinin iki biiyiik simasi olan Yunus Emre ile
Giilsehri’nin dogduklarini ve ¢ocukluk giinlerinin basladigini da sdyleme-
miz gerekir. Ancak bu yillarda Ahmet Fakih’'in Carh-ndme adi ile bilinen
uzun siirinin ortaya kondugunu ve bu sairin 390 beyit olan Kitab-1 Evsaf-
Mesacidi’s-Serife adli kiigiik mesnevisini yazdigini1 da belirtmemiz lazim-
dir.?

Sultan Veled ve kayinbabasi Selahaddin Zerkub da Mevlana'nin 6gren-
cisi durumundadir. Celaleddin-i Rimi ise Divan-1 Kebir'ini yazmaya devam
etmektedir. Divan-1 Kebir, 6zellikle 1250 yilindan sonra Sems’e olan agir1
tutkunun ve hasretin eseri olarak ortaya ¢ikacaktir. Bu tarihlerde Sultan
Veled yirmi bes yaslarindadir ve hdala babasina ve Selahaddin-i Zerkub’a
hizmeti devam etmektedir. Babasimi takip eden bir 6grenimi vardir.
Selahaddin-i Zerkub'un oOliimiinden, yani 1259 yilindan sonra Hazret-i
Mevlana’ya bagl bir sirdas ve dost nedim olan Hiisameddin Celebi, Mev-
lana’nin sohbet arkadasi ve 6grencisi olarak ortaya c¢ikar. Sultan Veled de
bunlarla beraberdir. Hem 6grenci hem hizmet ehli bir ogul olarak babasini
takip eder. Huyu ve tabiati, yaratilis1 yonii ile de babasina benzer. Bunu

Prof. Dr., Fatih Sultan Mehmet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat:
Bolimii/ kemalyavuzos@gmail.com

Prof. Dr. Faruk Timurtas, Yunus Emre Divani, Kiltiir Bakanlhig: Yay., Ankara, 1980, s. 1.

> Prof. Dr. Hasibe Mazioglu, Ahmet Fakih, Kitabu Evsafi Mesacidi’s-Serife, TDK Yay., An-
kara, 1974.
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Celaleddin-i Rimi de bir soziinde dile getirir. Zaman 1260 yilin1 agmis ve
1270 yillarina dogru uzanmistir. Divan-1 Kebir tamamlanmis gibidir. Ancak
Mevlana'nin 6grencileri hala Hakim Senai'nin Hadika adli eserini okumak-
tadirlar. Mevlana az da olsa Tiirkee siirler ile miilemmalar da sdylemekte-
dir. Ancak Hiisameddin Celebi'nin “siirleriniz biiyiik yekun tutuyor ve bu
siirler her tarafta ilgi ve sayg ile karsilaniyor; fakat derviglerinizin yolu-
nuzda gitmeleri icin bagka eserlerinize de ihtiya¢ var. Kendi yolunuzu
anlatan arifane eserlerinize de muhtaciz” seklindeki 1srar1 artik Mesne-
vi'nin yazilma zamaninin geldigini haber verir gibidir. Ger¢ekten bundan
sonraki zamanda Mevlana, Mesnevinin ilk on sekiz beytini yazarak
Hiisameddin Celebi’ye vermis; Mesnevi'yi sdylemeye, Celebi Hiisameddin
de yazmaya baglamigtir. Artik Mesnevi yazilacaktir. 24 bin beyit civarinda
olan bu eser alt1 defterdir. Fakat Mevlana eserini tamamlayamamistir. Son
deftere hatimeyi Sultan Veled yazar.* Ancak Mevlana'nin Tiirkge siirleri ve
millemmalar1 da vardir. Fakat bunlar cok azdir. Artik kalem Sultan
Veled’in elindedir. Hiisameddin Celebi’yi devrin Mevlevi kutbu olarak
posta oturtur. Itiraz kabul etmez. Kendisi de biitiin hayat1 boyunca ne
gormiigse ogrendiklerini, yapilanlari, babasinin hocalari ile olan miinase-
betlerini, talebeleri ile olan ilgilerini biitiin bu davraniglar1 Mevleviligin
kaidelerini, kurallarim1 koymak icin gézden gegirir. Hepsini yerli yerince
diizenler ve Mevlevilik tarikatini kurar. Bu tarikatte kendinden o6nceki
Mevlevi kutuplar;, dedesi Sultaniil-ulema, onun O6grencisi Seyyid
Burhaneddin Tirmizi, Sems-i Tebrizi, Selahaddin-i Zerkub ve kendisi ile
devam eden Hiisameddin Celebi ile Seyh Kerimiiddin bin Begtemiir vardir
ve bunlar yedi kisidir. 1284 yilinda 6len Ahi Tirk lakabr ile de anilan
Hiisameddin Celebi ilk Mevlevi postnisini olarak 11 yil bu vazifeyi yuritir.
Sonra Sultan Veled Begtemiiroglu Kerimiiddini postnisin olarak tarikatin
basina getirir. Ancak surette Sultan Veled, sirette Kerimiiddin vardir.
Kerimiiddin’in 1201 yilinda 6liimii ile her bakimdan Mevlevi tarikatini ele
alir. Oncekiler Seyh Hiisameddin ve Seyh Kerimiiddin bu yolda ona ¢ok
yardimc1 olmuslardir. Artik kalem yo6nii ile de hizmete baglar. O da babas:
gibi 6nce Divan’ini yazar.

85 yasim1 bulan uzun bir 6mir stiren Sultan Veled, I. Alaeddin
Keykubad (6. 1237) zamanindn itibaren devletin 1310 yilinda sona erdigi
tarihe kadar biittin Selguklu sultanlarinin devrini gérmistiir. Bu zamanda
olan biten biitiin vakalar Veled'in siirlerinde yer bulacaktir. Bu acidan ba-
kinca Sultan Veled'in siirleri devrine 1s1k tutan eserlerin basinda gelmek-
tedir; siir de olsa bir noktada tarihi vesika durumundadir. Basta babasi

Divan-1 Sultan Veled, Haz. Feridun Nafiz Uzluk, Uzluk Basimevi, Istanbul 1941, s. 28-29.
4 Kemal Yavuz, “Mesnevi-i Serif ile Alakali Olarak Cevdet Paga’nin Abidin Paga’ya Yazdigi
Bir Mektup”, [U Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, C. XXIV-XXV, 1986, s. 449.
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olmak iizere bu devirde yasayan devlet biiyiiklerine ve yakinlarina yazdig:
siirler de vardir. Ayrica Hiisameddin Celebi igin yazdigi mersiye dikkat
ceker. Bir de sehirler icin Kayseri, Aksaray, Kiitahya ve Konya icin siirler
yazar. Bunlar Farsca olsalar bile Tiirk kiiltiir tarihi acisindan 6nemlidirler.

Ibtida-ndme, mesnevilerinin ilkidir. Bu eserinde genellikle Mevlevi bii-
yiiklerine ayrilmig onlarin menkibevi yonleri ile hayatlarina yer verilmistir.

Veled'in bir bagka yonii Tiirkce gazeller yazmasidir. Ibtida-ndme’de 76,
Rebab-ndme’de 162, Divan'inda 129 beyit bulunmaktadir. Toplam Tiirkge
beyitlerinin sayisi 367dir.

8760 beyit olan ve 1291 yilinda yazilan Ibtida-ndme’'den sonra yazdig
ikinci mesneviyi 1300-1301 yilinda ortaya koyan Sultan Veled, Rebab-ndme
adini verdigi bu mesnevisinde sozii edilen ¢alg aletinin aksamuni, ayrilik-
tan dem vurarak konusturur. Bu eser XV. yiizy1l sairlerinden Ahmed-i

Dat'nin Ceng-ndme’sine 6rnek tegkil eder ve Farsca yazilsa bile kiilttir tari-
himiz acisindan 6nemlidir.

Intiha-ndme, Mesneviydt-1 Velediyye'nin son kitab1 olup 8318 beyittir.
Bu eserde yiiz yirmi konu tizerinde durulmustur. Maarif-ndme ise konus-
ma dili ile yazilmistir. Yer yer siirler de gorilir.

Biitlin bu eserlerin yaninda Sultan Veled’in en 6nemli hizmeti Mevlevi
tarikatin1 kaide ve kurallara baglamasidir. Bagka tarikatlar cesitli kollara
ayrildiklar1 halde, bu sayede Mevlevi tarikati tek bir yol olarak devam edip
gelmistir. Ancak bu tarikatin tabiat ve mesreb yonii ile Mesnevi ve Divan-i
Kebir'e bagl saliklerinin bulundugunu da belirtelim. Babasindan 7-8 sene
sonra vefat eden Ulu Arif Celebi'nin de siirlerinin varligini belirtmeden
gecemeyiz.

Iste bu zamana kadar gecen zamanda Yunus Emre ile Giilsehri cocuk-
luk devrelerini gegirmis, genglik donemine girmis ve Mevlana'nin tedris
halkasinda ders goriir duruma gelmislerdir. Bu durumu Yunus,

Mevlana meclisinde saz ile sohbet oldi
Dervis manaya daldi hem bilediir feriste
ve

Mevlana Hudevendigdr bize nazar kilah
Anun gorklii nazart génliimtiz aynasidur

beyitlerinde dile getirmistir.” Ancak onun kaybini da,

Fakih Ahmed Kutbuddin Seyyid Sultan Necmtiddin
Mevlana Celaliiddin ol kutb-1 cihdn kam

> Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divan II, Kiltiir Bakanlhig: Yay., Ankara, 1990, s. 82-83.
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diyerek, Mevlana’nin yaninda o devirde Anadolu’yu aydinlatanlarin diin-
yadan gitmelerini de hayiflanarak dile getirmistir.°®

Yunus, siirimizin adini koyan sairdir. O her beyte nefes adini verir. Bu-
nu

Didiim usbu nefesi dsiklar hiikmi-y-ile
Bahilliksuz er gerek bir kardra turast”

ve

Bi¢dre Yinus'u gor derd-ile hayrdn olmus
Anun her bir nefesi sehd ti sekere benzer

beyitlerinde dile getirir.

O devirde Tiirkgeyi en iyi kullanan sairimiz Yunus Emre’dir. Tasavvu-
fun derin manalarini Tiirkge kelimelere yiikleyen Yunus, dilimizi agmis ve
derinlestirmistir. Ondaki Tirkge, goniil dilidir. O siirlerini en samimi se-
kilde bu kaynaktan akitmis ve Tiirk milletini bu dille costurmustur. Siirle-
rine ve anlattiklarina bakinca devrinde iyi bir tahsil géren Yunus Emre,
Ahmed-i Yesevi'nin Anadolu’daki paralelidir. Aralarinda yiiz yildan fazla
bir zaman farki da olsa Yunus, Ahmed-i Yesevi'ye edebi zevk ve kaynak
yoni ile baglidir. Onun bazi siirlerine nazireler yazar. Bu acidan baktigi-
mizda Yunus, Tiirk nazire edebiyatinin da Anadolu’daki ilk temsilcisi ola-
rak gordlir. Siirlerinde adini ziktrettigi hocast Tapduk Emre’dir. O, o ka-
pida pistigini

Taptugun tapusinda kul olduk kapusinda
Yunus miskin ¢ig idi pisdiik elhamditilillah

diyerek en acik sekilde dile getirir.®

Biitiin bunlar apagik goriiliirken Yunus'un baska yerlere de baglanmasi,
milletimizin, bolge bolge onu ne kadar sevdiginin, goniilden gelen s6zle-
rindeki tesirinin ne derece kiymetli oldugunu da belirtmeliyiz. Bolgedeki
kiltir faaliyetlerine baktigimizda Aksaray, Kirsehir ve Nevsehir merkezleri
arasindaki sahanin, 6zellikle Kirsehir'in ne kadar verimli bir yer oldugunu
bilmek gerekir. Devrin biiytiklerinden olan Haci Bektas-1 Veli'nin de bu
yorede olmasi ayr: bir delildir. Anlatilan menkibeyi goz 6ntine alirsak Yu-
nus'un Karaman ve Eskigehir bagta olmak tizere yiriiyerek bugday igin
Sulucakarahéyiik’e gitmesi, Haci Bektag’tan bugday, sonra himmet isteme-
si gercekle pek bagdasmaz. Yunus, Giilsehri ve Asik Paga gibi bu bélgenin

Mustafa Tatgt, a.g.e., s. 396.

Faruk K. Timurtas; Yunus Emre Divani, Kiltiir Bakanlig1 Yayinlari: 380, 1000 Temel Eser
Serisi: 72, Ankara 1980, 5.229/6.

Faruk K. Timurtas, a.g.e., s. 160.



YONUS EMRE KiTABI | 29

sairi olmalidir. Zaten bu bolgede mezar1 da bulunmaktadir. Bir de Kizilir-
mak civarinda Sarikdy ve Sivrihisar adiyla anilan yerlesim bélgeleri vardir.
Bunlardan Kizilirmak'in nehir olarak Sakarya, diger yerlesim bolgelerinin
de buna paralel olarak Sakarya boyuna tasindig1 diistintiliirse, Yunus Em-
re’nin asil vataninin Kizilirmak bélgesi oldugunu belirtmek gerekir. Haci
Bektag-1 Veli, Tapduk Emre ve Yunus Emre’nin aralarinda gegen hadiseler
de bu cografyada meydana ¢ikmistir ve hepsinin kabirleri de bu bélgede-
dir. Menkibe de bunu gostermektedir. Yunus'un Karaman’dan veya Sakar-
ya kiyisindan kalkip Hac1 Bektag’a ali¢ gotiirmesi uzak bir ihtimaldir. Tarif
edilen bolge Kizilirmak civaridir. Sakarya buna paralel olarak gelistirilmis-
tir. Ancak bu da Tiirk kiltiiriinde belirli bir yer almigtir. Necib Fazil da,

Hani Yunus Emre ki kiyinda geziyordu
Hani ardina ¢il ¢il kubbeler serpen ordu

derken, ikinci duruma gore konugsmustur. Bu durumda ne Sakarya’dan ne
de Kizilirmak’tan vazgecebiliriz. Her ne sekilde olursa olsun Tiirk milleti-
nin o gliniin sikintili Anadolu’sunda okuyup goénliiniin sizisint dindirmesi
ile, Yunus Emre vazifesini en iyi sekilde yapmis bir sairimizdir. Sonra
Tirkler icin Anadolu’da bir eziyet devri olan XIII. yiizyil ortasindan XIV.
yuzyilin ilk ceyregine kadar gecen zamanda bu zulmiin dalgalarinin Eski-
sehir bolgesine vurmasi da pek miimkiin degildir. O yalniz goniilden siir-
ler yazmamus, yeri geldik¢e millete nasihatlerde bulunmustur.

Bu agidan bakinca Yunus'un agik, anlasilir, manasi derin ve genis, akici
dilinin yaninda bir de nasihat dili vardir. Bunu eserlerine bakinca hemen
anlariz. 1307 yilinda yazdig1 Risaletii'n-nushiyye’si nasihat dilinin eseridir.
O bu eserinde milletin gonliine, kalbine, safaklarinin 151311 génderir. Boy-
lece insani insan yapan degerlerin yiiceligini en milayim, en yumusak
sekilde anlatmaya calisir. iste bu medeniyetin dilidir. Yalniz bu degerleri
degil, insan1 asagiya disiiren, ayaklar altina alan ve kiymetsizlestiren sey-
leri de birer birer sayar doker. Alcakgonilliligiin yiiceligini soylerken,
kibrin koétiligint, comertligi anlatirken cimriligin durumunu, zit seyleri
anlatarak ortaya koyar ve insanlik dersi verir. Risaletii n-nushiyye bu zithk-
larla yiiriir. Bu eserin dili akil dilidir. Ona gore goniil padisahtir. Onu nefis
ve akil ele gecirmeye caligir. Akil ele gecirmisse viicut iilkesi emniyettedir.
Yok nefis zaptetmisse bu iilke harabeye donecektir. insan1 da mamur eden
akildir onda medeniyet vardir. Nefiste ise yikiciik bulunur, bu sebeple
nefsin elde ettigi yerler viraneye doner. Gergekte medeniyetin varligini
Yunus bu sekilde ortaya koyar. Akil dili ile nasihat eder ve yumusak soyler.
Ancak baz siirlerinde de kopiiren ve cosan bir dil kullanir. Bu sebeple
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ondaki nasihat dili akildan gelir. Bu dil Risaletii’n-nushiyye’de kullandig
dildir.

Yunus Divan’inda gonil dilini, sanat dilini kullanir. Buradaki dil de in-
sani agan, ufkunu genisleten akicai dildir. O bu yonleri ile 6mrii boyunca
Tiirkgeye hizmet etmis, Tiirk insanina seslenmis, yerine gére onu costura-
rak Allah’a ve peygambere baglamis, yerine gore seriatin emirlerini goste-
rerek nasihat etmistir. Bu acidan bakinca Yunus’un siirlerinde ibadetin de
onemli yer tuttugunu goririiz. O bir noktada edebiyatimizin basindaki
tactir. Zaten bu ylizden yaktig1 11k hi¢ sénmemis, sesi daima asirlar Gte-
sinden yankilanmis ve yolunu devam ettiren sairler bir Yunus Mektebi
meydana getirmislerdir. Hatta biitiin tarikatler onun siirleri ile yollarina
devam etmistir. Ayrica bu siirler Cumhuriyetimize de yeni bir gii¢c kaynag:
olmus, hangi fikir ve inanc¢ta olursa olsun her insan kendine gore ona
kosmustur.

Yunus'u ortaya ¢ikaran bagka gercekler de vardir. Bunda Selguklu devri
tarihe mal olurken, Tiirk¢eye olan y6nelme Onemli yer tutar. Selcuk-
ndme’den Ogrendigimize gore Ermenek Tirkleri baglarinda Karaman
Bey’in oglu Mehmet Bey oldugu halde Konya'ya yiirimiisler ve Konya’yr
zaptetmisglerdir.® Cimri'yi basa ge¢iren Karaman Bey'in oglu Mehmed Bey,
Selguklu Divani’'min aldigi karar1 13 Mayis 1276 tarihinde okumustur.”” O
zaman Karaman’in adi Larende’dir. Boylece Tiirk¢e, Karahanli Devle-
ti'ndeki gibi itibarin1 kazanmuis ve yazi dili olarak tarihteki yerini almugtur.
Ayrica 1286 yilinda Fahreddin bin Mahmud Behcetii’l-haddik adli eserini
Kayseri bolgesinde Yesilhisar'da yazmistir. Biiyiik kismi nesir olan, Anado-
lu’da yazilan ilk hadis ve hadis agiklamali bir ilmihal kitab1 olan Behcetii’l-
haddik icinde yazari, yer yer siir de serpistirmistir. Yunus’'un bunlar1 goér-
memesi, yasamamas! miimkiin degildir.

Bunlardan bagka olarak Selguklu sarayinda Tiirkce séyleyen sairlerin
yer almaya baslamasidir. Divan’t yeni ortaya ¢ikan, 6grendigimiz kadari ile
97 gazel ve 2 kasidesi bulunan Hoca Dehhani bunlar arasindadir. O, gerek
kasideleri gerekse gazelleri ile divan siirinin sinirlarimi ¢izer ve Tiirkge
yazar. Ancak Seyhoglu Mustafa’nin Kenzii’l-kiiberd adli eserinden anladi-
gimiz kadari ile bu sairin Germiyan Beyi Siileyman $Sah’in maiyetinde bu-
lundugu da ihtimal dahilindedir. Bu durumda Dehhani XIV. yiizyilin ikinci
yarisinda Kiitahya bolgesinde yasamis bir sair olmalidir. $eyhoglu onun
icin

9  Yazicizade Ali, Tevarih-i Al-i Selcuk, Haz. Dr. Abdullah Bakir, Camlica Basin Yayin,
Istanbul, 2009, s. 832-838.

Bkz. Erdogan Mergil; “Tirkiye Selguklular1 Devrinde Tirk¢e'nin Resmi Dil Olmasin
Kim Kabul Etti?,” Belleten, C. LXIV, say1: 239, s. 51-57.
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Nice ki merhttm Hoca Dehhant eydiir

Benem ol hiimd-y1 devlet ki bu dsindya geldiim

ibaresinde” sairin merhum olarak anilmasi Seyhoglu’nun onu tanidiginin
bir alameti olmalidur.

Onceleri Farsca yazan, sonralar1 bu fikirden dénerek Tiirkce eser veren
Giilsehri de bir Tiirkce asikidir. Giilsehri, Sultan Veled civarindadir. Belki o
da Yunus gibi ¢ocukluk ve ilk genclik yillarin1 Mevlana'nin tedris halkasin-
da gecirmistir. Tasavvuf 6gretisi icinde yol alir. Once Felek-ndme adli ese-
rini Farsca yazar. Bizde en agik sekilde ilk defa Farsca ve Tiirkge eser veren
yazar ve sair odur. Hayatim1 Kirsehir'de gecirmis, Konya medreslerinde
okumus, hemen her ilme vakif bir sahsiyettir. Hazret-i Mevlana'ya asir
tutkunlugu vardir. Bunu Mantiku’t-tayr'inda agikca dile getirir. Zaten ken-
disinin Kirsehir'deki Mevlevi dergahina Sultan Veled tarafindan gonderil-
digi ve burada vazifelendirildigi bilinmektedir. Kendi tabiri ile o sehir ho-
casidir. Devrini cesitli yonlerden tenkit eder. Ozellikle ahilik teskilatinin
bozulmaya basladigini, o zamanki ahilerin ahilikle pek ilgilerinin bulun-
madigint anlatir. Hatta yazdigi Ahi Bigr hikayesinde, hikdyenin ana sahsi
Bisr’i 6rnek ahi olarak gosterir. Bu hikayenin kadin kahramaninin bir er-
kege evlenme teklifinde bulunmasi gibi cesur taraflar vardir.”

Felek-ndme’sini Farsca yazan Giilsehri, eserini devrin Kirsehir Bey’i Ga-
zan Han’a 1301 yilinda sunar. Ama artik Fars¢a yazmaz. Bu eserinde tasav-
vuf'yoluna giren ruhun tekamiilii s6z konusudur.

Mantiku’t-tayr adli eseri Tiirkge 4437 beyit tutarinda bir mesnevidir. Bu
mesnevi Risaletii'n-nushiyye’den on sene sonra yazilmistir. 1307 yilinda
yazilan Risaletii’n-nushiyye goo beyte yakin bir mesnevidir. Asrin ilk ¢ey-
regi goz ontine alininca Giilsehri’'nin Mantikut-tayr’, bityiik bir eser olarak
kargimiza qikar. Eser Attar'in Mantiku’t-tayr adli eserinin terciimesi gibi
goriliniirse de Giilsehri kendine gore bazi degisikliklerde bulunmustur.
Eserde 180 hikdye vardir. Giilsehri bunlarin yalmiz sekiz tanesini Attar'in
eserinden almigtir. Geriye kalan hikdyeleri baska eserlerden secmistir.
Mesnevi'den bes hikaye almis, bunlar terciime ettigi gibi serhini de yap-
mugtir. Bu acidan bakinca Giilsehri Tiirk edebiyatinda Mesnevi'den hikaye
terctime ve serh eden ilk sairimizdir.

Mantiku't-tayr, hidhiid adindaki kusun bagkanliginda kuslarin Kaf da-
gina tasavvufun son noktasina olan yolculugudur. Sair bu kismi Attar’a

n

Kemal Yavuz, Seyhoglu, Kenzii'l-kiiberd ve Mehekkti'l-ulemd, AKMB Yay., Ankara, 1991, s.
144.

Kemal Yavuz, Giilsehri’'nin Mantiku’t-tayr (Giilsen-name), Kirsehir Valiligi Yay., Ankara,
2007, Giris.



32 | kemal YAVUZ

paralel ylriitir. Hidhid 6nce kuslarla teker teker konusur, onlar gide-
cekleri yolculuk icin ikna eder. Bu kisim eserin birinci boliimiidiir. ikinci
kisim kusglar meclisinin kuruldugu topluluktur. Burada hiidhid topluluga
hitap eder. Sorular1 cevaplar ve bilgiler verir. Sonra da hedefe yonelir ve
varacaklar1 son menzile varirlar.

Eser hikayelere topluca yer vermesi agisindan bir antolojidir. Giilsehri
bu yonden de ilktir. Hayvanlar1 konusturmas: bakimindan hayvan hikaye-
lerini de ilk defa Tirk edebiyatinda yazan ve fabl tiiriinde eser veren yine
Gilsehri’dir.

Sekilci olmayan anlam ve hikmet tarafi agir basan Giilgehri iistiin zevk
sahibi bir sairdir. Tabiata bakisi ve tasvir giicii biiytiktiir. Bu sebeple sana-
ta, siire biiylik 6nem verir. Edebiyatimizda ilk defa mahlas arayan sair de
Gilsehri'dir.

Bir biiyiik seyh olarak eserlerinde kotiiliiklerden sakinilip tevbe edilme-
sini ve peygamberin gittigi yoldan gidilmesini 6giitler. O Leyla vii Mecnun
hikayesini edebiyatimizda ilk defa yazan sairdir. Kendisinden sonra gelen
Tiirk edebiyatinin pek ¢ok sairi, onu eserlerinde évmiistiir. Nazire mec-
mualarinda siirleri de vardir. Boyle olmasina ragmen hayat: hakkinda pek
bilgi yoktur. Aruz Risalesi, Kudfiiri Terctimesi ve yazdigi siirler onun edebi-
yatimizda ortaya koydugu diger eserleridir.

XIV. yiizyila girerken Tirkgenin ¢ biyiik sairi vardir. Yunus Emre,
Giilsehri ve Asik Paga. Ancak Yunus ve Giilsehri 25-30 yaslarinda iken, Asik
Pasa 1272 yilinda Mevlana’nin 6liimiinden bir sene 6nce yeni dogmustur.
Babasi Muhlis Pasa onu Seyh Ilyas’in égrencilerinden Seyh Osman Efen-
di'ye emanet etmis, kiz1 ile evlendirmesini vasiyetle iki sene sonra 1274
yilinda vefat etmistir. Asik Pasa’yt Seyh Osman biiyiitmiis, ona hocalik
yapmuis, akli ve nakli ilimlerde yetistirmis ve Osmanli Devleti'nin kurulus
yillarinda ve beyligini ilan1 zamaninda 1301 yilinda Iznik’te onun yaninda
yer almigtir. Bu yoni ile bakinca Osmanli Devletimin fikir hocasi duru-
munda oldugunu goririiz. En basta Turkee ile ilgili gorisleri, devlet fikri,
ordu fikri Asik Pasa’nin iizerinde durdugu baslica hususlardir. O XIV. yiiz-
yilin en 6nde gelen alimlerinden oldugu gibi, kurdugu ve Kirsehir’de actig:
dergahi ile de 6grenciler yetistirmis, onlara hayat1 boyunca ders anlatmus,
akli ve nakli meseleler tizerinde durmus, hikdyerinde bunlar1 birbirleri ile
ilgilendirmis ve hicbir sair ve yazarimizda goriilmeyen iki, ti¢c boyutlu anla-
timlarda bulunmustur. Asik mahlasin1 alan Asik Pasa her seyden 6nce
kainati okuyan bir bilgin ve ediptir. Kainattan okuduklarini anlatmus,
yazmis ve buna biitiin 6mrii boyunca devam etmistir. Asik Pasa’nin en
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buiylik eseri Garib-ndme’dir.”® Garib-ndme onlu sistem {izerine kurulmus-
tur. Bir bag boliim ile on boliimden meydana gelen eserin her bolimiinde
on hikdye yer alir. Yani Garib-ndme buytkli kii¢liklii yiiz mesneviden
meydana gelmistir.

Aslk Pasa, Garib-ndme adl eserinde 6nce bir olanlara, sonra iki, sonra
iic, sira ile dort, bes, alti, yedi, sekiz, dokuz en sonunda da on olanlara yer
vermis ve kainati gozler oniine sermistir. Bu agidan bakinca Garib-ndme
gitgide acilan bir semsiye gibi agildik¢a ac¢ilan ve kainata altinda yer veren
gokkubbe gibidir. Koprili'niin deyimi ile hendesi bir eser olan Garib-
ndme matematigin Z sistemi ile ne kadar ilgilidir bilemiyorum. Bu siste-
min resmi 1226 yilinda yapilan Divrigi Ulu Camii’'nde bir siitun {izere de
naksedilmistir. Bu durumda Asik Pasa matematik ve gokbilimleri ile de
ugragmis kainati bu yonden ele alarak eser vermis bir bilgindir. Garib-
ndme’sini bir 6miir boyu yazmustir. Eserde 550 konuya yer veren Asik Pasa,
carpici ve hayrete disiiren sozler de sdylemistir. Ona gore agiz dogu, ku-
lak batidir. Dilin tesekkiiliinde sesin hava iizerine binerek akcigerlerden
¢ikmasi gesitli mahregleri gecerek ses haline gelmesi mananin seste bulu-
nusy, ancak bunun elbisesinin harf olusu gibi fikirler ondan gelir. Ayrica
“gozden giren elden ¢ikar” sozii ile biitiin mesleklerin icrasindaki hususun
bir ciimle ile sdylenmesi de ona aittir. “Paranin geldigi yere nese yagar’
sozi ile iktisadi durumun tizerinde durur. “Biitiin mahlukat altinin ve
giimiisiin kolesidir. Bunlarla her seyi alabilirsiniz” diyen Asik Pasa, ma-
dencilikten, ziraatten, bag bahc¢e kurmaktan, tohumun ¢imlenme sartla-
rindan, insan-kainat iligkisinden, cevizden, degirmenden, peygamberlerin
hallerinden, Allah’a sitem eden varliklardan, Tanri’'nin onlara verdigi ce-
vaptan, Nuh'un gemisinden, Cudi dagindan, kandilden, akla ne gelirse
hemen hepsinden s6z agmis, eserini onlu sistem tizerine yazmig ve goriil-
medik, duyulmadik, bilinmedik sozler soyledigi, sasirttig1 icin de Garib-
ndme adin1 vermigtir.

Ancak ondaki en baskin fikir “birlik fikri"dir. Garib-ndme’de birinci bo-
liime bu fikirle girer. Ona gore birligin oldugu yerde basari ve huzur var-
dir. Birligin rahmeti ayrihigin hasreti vardir. Kendisinden 6nce Mevlana
ayriligin zararlarini anlatmis ve bunu daha Mesnevi-i Serifin ilk beytinde
dile getirmistir. Eserler devirlerine gore konusur. Birlik fikri ile konusan
Asik Pasa Osmanli Devleti'nde de bu fikri ile 6ne ¢tkmistir.

Garib-ndme 10613 beyitten meydana gelen biiyiik bir mesnevidir. Ancak
yukarida belirttigimiz gibi, biiylikli kii¢liklii 100 mesneviden meydana
gelmigtir. Tirk edebiyatinda mesneviler tizerinde calisan arkadaslarimiz

13

Kemal Yavuz, Asik Pasa, Garib-ndme 1/1, TDK Yay., Ankara 2000.
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vardir. Yuzyillar boyu yazilmis mesnevileri tasavvufi, tarihi, agk, kahra-
manlik gibi yonlerden tasnif etme ¢abasi i¢inde olan bu meslektaslarima
6nce bu yiiz mesneviyi tasnif etmelerini, sonra da asir asir yazilmig mesne-
vileri buna gore ele almalarini tavsiye ediyorum.

Din, ask, kainatta goriilen hususlar, giyecekler, yiyecekler, bahgeler,
baglar, cigekler, mirac, tasavvuf, kahramanlik, neler neler, bunlarin hemen
hepsi Garib-ndme’de yer alir. Herhalde ige buradan baglamak gerekir. Bu
benim meslektaslarima tavsiyemdir. Bunlarin hepsini ben yapamam. Iste
konu calisacak insan lazim. Asik Pasa, Kur'an'in “bunu kendinizde de ba-
kip gormityor musunuz” soziine siki sikiya baghdir. Bu yoni ile bakinca
acikladigi ve anlattig: ayet ve hadisler de vardir. Yani o, devrinin hem mii-
fessiri hem de muhaddisidir.

Sosyal hadiseler, ihtiyarlik, genclik, cocukluk, 6mriin bolimleri, insan
tabakalar, agk, dsik ve ozellikleri, dort mezhep, Hizir, Mirac yine Garib-
ndme’de islenen konulardir. Ay, giines, burclar, gezegenler, gezegenlerin
insanlarla olan ilgileri ve 6zellikleri de ayr1 bir yer tutar. Gemi ve gemicilik,
nazar, aligveris, yazili ve s6zlii anlatimin insan viicudundaki seyri, akla
gelen gelmeyen her sey bu eserde yer alir. Stileyman Celebi Mevlid’inin bile
en azindan 150-200 beyti Asik Paga’ya aittir. Yalniz Siileyman Celebi onun
sOylediklerini devrine ve bilgisine gore daha giizellestirerek soylemistir.

Asik Pasa olsun, Yunus olsun, Giilsehri olsun, anlattiklar1 konularda
birlegirler. Ancak Yunus bir beyitte anlatiyor ve manayi derinlestiriyor.
Giilsehri de dyle. Fakat Asik Paga bunlari yer yer aciklar ve serh eder.

Asik Pasa 6mrii boyunca yazdig1 bu hikayeleri boliim boliim birler, iki-
ler, ticler, dortler, besler, altilar, yediler, sekizler, dokuzlar ve onlar seklin-
de tasnif ederek émriiniin sonunda diizene koymus ve 1330 yilinda Garib-
ndme’yi tamamlamustir. Ancak yazdigi bazi hikayeler Garib-ndme disinda
kalmuistir.

Asik Pasa’nin eserleri sunlardir:

1. Garib-name

Hakayik-1 Dasitan-1 Agik, Maarif-nime ve Divan-1 Asik Pasa adlar ile
de amilan Garib-ndme Asik Pasamin en 6nemli eseridir. 10613 beyitten
meydana gelen Garib-ndme mesnevisi, on bolimdiir ve telif bir eserdir. Bu
durum bir bakima Tiirk edebiyatinin Fars¢a ve Arapca edebi eserlerin ter-
climesi ile ise basladig1 gibi yanlis iddialar1 da ¢iirtitmektedir.

Eserin beyit sayisi, ntishalara gore degisiklik gosterir. Saadeddin
Niizhet Ergun’un bildirdigine gore 10293, Amil Celebioglu'nun sayimina
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gore de 10015 ve 10312 beyittir."* Eser, failatiin failattin failiin vezni ile ya-
zilmigtir. Bagta Farsca mensur bir dibdce bulunmaktadir. Bundan sonra
gelen 228 beyitlik kisimda tevhidler, miinacat, Peygamber ile dort halife-
nin methine ayrilan bir boliim vardir. Garib-ndme, Kopriili'niin de belirt-
tigi gibi, hendesi bir yapiya sahiptir. Bir bag boliimle on béliimden meyda-
na gelen ve icinde en azindan yiiz hikdyeye yer veren Garib-ndme’de yer
alan ytiz hikaye 6yle aleldde yazilip yerlestirilmig degildir. Onlu sistemi
gozeterek ortaya konulan eserde, her boliim bir sayiya ayrilmistir. Bu sayi-
lar birden ona kadardir. Kendisine ayrilan her say1 béliimiinde o sayi ile
ilgili on hikaye, Asik Pasa’nin deyimi ile “destin” yer almustir. Bunlarin
hepsi mesnevi nazim sekli ile yazilmistir. Aslinda Garib-ndme destan, yani
kissalara yer veren biiyiik bir mesnevidir. 10613 beyti ihtiva eden eser ger-
ceklerin, tabiatin yaziya gegirilmis sekli olup tabiat hadiselerinden, varli-
gin sekillendirilisinden ibretler alinmasi, hikmetler ve bunlardan ders ¢i-
karilmasi, egyanin ve kdinatin durumu, insanlhigin dogruyu ve iyiyi gérmesi
icin yazilmis ve yiice Allah'in biiyiikliigii anlatilmistir.

Garib-ndme’nin elde bulunan ilk niishalar1 XV. yiizyila aittir. Tespit
edebildigimiz kadar ile eserin 115 niishasi vardir. Bunlardan 35 adedi yurt
disina kagirilmigtir. Yazildigindan beri, kaybolanlar: bir yana birakirsak,
600 sene gibi bir zamanda niishalarinin ¢ogalarak gelmesi Garib-ndme’nin
ne derece kiymetli bir eser oldugunu da gostermektedir. Garib-ndmenin
biitiin niishalari tek cilt olmasina ragmen, Siileymaniye Kitiiphanesi Laleli
1752/1-2 numarada kayith niishasi iki cilt halinde yazilip diizenlenmistir.
Eserin hat bakimindan en giizel niishas1 bu numarada kayitli olandir. Bu
niisha Misir devadarlarindan Yas Bek adina 882/1477 yilinda istinsah edil-
mistir.” Bu niisha aslina uygun olarak, iki cilt halinde yayimlandig: gibi;'®
yine eser, orijinal, transkripsiyonlu karsilastirmali metin ve giliniimiiz
Tiirkgesi ile, Tirk Dil Kurumu tarafindan doért cilt hilinde yayimlanmis-

tir."”

2. Fakr-ndme

3. Vasf1 Hal

4. Hikaye

5. Kimya Risdlesi

*  Sadeddin Niizhet, Tiirk Sairleri, 1, 1 Haziran 1936, nr. 9, Istanbul, 1936, s. 130 vd. ve Amil
Gelebioglu, Tiirk Edebiyatinda Mesnevi -XV. yiizyila kadar-, Istanbul, 1999, s. 49.

> Fuad Képriili, “Asik Pasa”, Islam Ansiklopedisi, C. 1, MEB Yay., Istanbul, 1965, s.705.

Bkz. Kemal Yavuz, Asik Pasa Garib-ndme, -6zgiin baski- C. I, I, TDK, Ankara, 2000.

7 Bkz. Kemal Yavuz, A§1k Pasa Garib-name, C. /1, 1/2, I1/1, 11/2, TDK, Ankara, 2000.
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Bunlar yazilmus, fakat Garib-ndme disinda kalmis risalelerdir."® Aras-
tirmalarimiz sonucunda bu eserlerin bagka niishalarini1 da tespit etmis
bulunuyoruz. Bunlara ek olarak,

6. Ddsitdan-1 Mdzi ve Miistakbel ii Hal
7. Dasitdn-1 Su’al-i Acib i Garib

8. Ddsitdn-1 Hammadl

9. Ddsitdn-1 Seyyid ve Seyh ti Miifti

adin tagiyan kiiciik mesneviler, Agah Sirr1 Bey'in yayimladiklar da dahil,
kanaatimize gore Garib-ndme igine girememisglerdir.

10. Risdle fi Beyani’s-Sema

Bu heniiz ele ge¢gmemis bir eseridir.”

11. Risdle-i Asik Pasa da, sairin dikkat ceken bir baska eseridir.
12. Siirler

Asik Pasa’nin Garib-ndme ve diger eserlerinden baska olarak yazdig
gazellerdir. Bunlar {izerinde Sadeddin Niizhet ile Abdiilbaki Golpinarh
calismiglar ve bazi siirleri nesretmislerdir.*® Elli civarinda olan bu siirlerin
hepsi bir divange meydana getirecek kadardir.

8 Bkz. Agah Sirri Levend, “Asik Pasa’min Bilinmeyen iki Mesnevisi”, Tiirk Dili Arastirmala-

rt Yilhigi, Belleten, Ankara, 1953, s. 205-225 ve Agah Sirr Levend, “Asik Pasa’nin Bilinme-
yen Iki Eseri Daha: Hikaye ve Kimya Risalesi”, Tiirk Dili Arastirmalar Yilhgi, Belleten,
Ankara, 1954, s. 265-276.

Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, C. I, Istanbul 1333, s. 110.

Sadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Sairleri, C. I, Istanbul, 1936, s.130 vd.; Abdiilbaki
Golpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul, 1961, s. 295-346 ve Abdiilbaki Golpinarls,
“Asik Pasa’mn Siirleri”, Tiirkiyat Mecmuasti, C. V, Istanbul, 1936, s. 87-101.
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Yunus Siirinin Cografyas:
Fiziksel ve Ruhsal Mekanlar

Seadet SIHIYEVA®

Giris

Divan siirine serpigtirilmis ¢esitli mazmunlar siniflandirarak ele alir-
ken bir fikir diizeni olusturuldugu ve bazen yakin diistinceye ¢esitli yon-
lerden 1s1k tutuldugu ortaya ¢ikar. Bu terimlerin bir kisminin birbiriyle
iligkisi net olarak goriilmekle birlikte, fikri bag1 diisiincelerin altinda olan
diger bir kismu 6zel aragtirmalar sonucunda belirlenebilir. Sonugcta, ilk
bakista geleneksel ve iliskisiz gibi goriinen birtakim deyimlerin kullanim
agisindan degisik boyutlart ve bu yoniiyle kisisel nitelik arz eden yanlar
oldugu ortaya ¢ikar. Bu terim ve mazmunlarin orta¢ag siirinde kullanimiy-
la cagdas arastirmacinin o mazmuna yaklasimi ve degerlendirmesi, baska
deyisle ortagag sairiyle ¢agdas aragtirmacinin amaci farklilik gostermekte-
dir. Bazen orta¢ag sairinin kullandig1 anlam degil, bu anlamin arka plan:
arastirmacilar i¢in 6nem kazanir. Cografi terimleri bu baglamda inceler-
ken ayni durum karsimiza ¢ikar. Bilindigi tizere, klasik siirde sehir adlari,
divan sairlerinin ¢esitli mazmunlar olustururken siklikla bagvurduklar
ogelerdendir. Birtakim sairler, sehir ve iilke adlarini farkli mazmunlar,
tevriye, zitlik vs. olusturmak amaciyla da kullanmiglardir. Ama bu adlar,
her zaman simgesel degildir; bazen gerceklikle olan iliskilerini de korur.
Adeta gezgin dervis hayat: sliren veya genel olarak hayat1 seferlerde gecen
sairlerin eserlerinde, bu sehir ve {ilke adlarin1 animsatmalari, bu adlarin,
onlarin biyografisinin bir parcasi olmasi acisindan da 6zel 6nem arz eder.
Bu hatirlatmalar sadece edebiyatg¢ilarin degil, tarihci ve etnologlarin da her
zaman dikkatini ¢eker. Bu gibi edebi deyimlerin tarihsel arka plani, done-
min insaninin ger¢ek hayatina ait isaretler olma vasfini tagir. Ayni zaman-

*

Dog. Dr., Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi, Akad. Z.M.Biinyadov adina Sarkiyat
Enstitiisii, iran filolojisi
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da bu cografi terimlerin bir kismi, 6zellikle sairin biyografisine 11k tutan
argiimanlar niteligindedir.

1.Yunus Siirinde Cografi Adlar: Ger¢ek Yansimalar, Biyografik
Ogeler

Yunus'un siirini cografi terimler agisindan tahlilimiz sonucunda ilging
kanilara vardik. Sufi sairin divaninda gegen yer adlari, onun seferlerinin
cografyasi hususunda bir tasavvur olusturabilir ve onun hayat yolunu takip
etmek agisindan da 6nemlidir. Bu animsatmalarin bir kismu geleneksel
olmaktan daha ¢ok gercek niteliklidir. Bagka bir deyisle Yunus'un animsat-
t1g1 yer adlari, bir¢ok arastirmacinin da belirttigi gibi, onun bizzat sefer
ettigi yerlerdir. Asagidaki beyte g6z atalim:

Kayseri Tebriz ii Sivas Nahcuvdn u Maras Sirdz
Goéniil sana Bagdad yakin ‘dlemlerde divdndasin (Yunus, 2012: 238)

Gortuldigii tzere Kayseri, Sivas ve Maras Anadolu'nun sehirleri,
Nahcivan ve Tebriz ise Azerbaycan Tirklerinin genel olarak yasadig yer-
lerdendir. Siraz Farslarin, Bagdat ise Araplarin meshur sehirlerindendir.
Bu son iki cografi ad, klasik siirde ¢ogu kez soyut ve geleneksel niteliklidir.
Amma divan siirinde genellikle cok ge¢mesine ragmen Siraz ve Bagdat, bu
beyitte diger yer adlartyla birlikte farkli anlam kazanmakta ve sairin bu
sehirleri de gezip dolastigini akla getirmektedir.

Yunus'un animsattigi tilke ve sehirlerin ¢ogu birbiriyle komsu ve yakin
topraklarda bulunmaktadir. Bu anlamda 4o yi1l seferlerde olmas1 hususun-
da soylentiler olan Yunus'un asagida yad ettigi yerleri gezip dolastig1 kus-
ku uyandirmiyor. Sufi sair bir siirinde der:

Gezdim Urum ile Sam'

Yukaru illeri kamu

Cok istedim bulamadim

Soyle garib bencileyin (Yunus, 2012: 237)

Yunus'un “Yukar iller” dedigi bolge Azerbaycan'dir. Bunun altin1 Yunus
siirinin taninmig arastirmacilar da ¢izerler. (bk. Yunus, 2012: 31) Muhte-
melen bu seferler, onun tek¢e hayat yolunun cografyasini olusturmadi,
ayni zamanda oliimiinden sonra da onu bu diinyaya baglayan ve adini
yasatan nedenlerden oldu. Mesela, Azerbaycan'in Kah bdlgesinde Yunus
ve mirsidi Tapduk Emre’nin mezari olarak bilinen makamlar, XIV. yiizyila
tarihlenmektedir. Bu durum Yunus’'un propaganda amaciyla gezdigi yer-
lerde ardillar1 olabilecegini ve goriislerini benimseyenlerin onun adim
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tastyabilecegini akla getirmektedir. Tasavvuf tarihinde bu tiir analojilerin
oldugu bilinmektedir. Ornegin; Nesimi'nin tekyesinin “seyhligine gelenler
de Nesimi adiyla anilir’lardi. (bk. Seyyid Nesimi Divani’'ndan Se¢meler,
1987: XX) Tarikat mirsidinin adiyla ardillarmin Bektasiler, Gilseniler
(Seyh Ibrahimiler), Sah Handaniler' adlanmasi da malumdur... Bagka bir
deyisle muhtemelen birtakim makamlar, tek¢e Yunus'un gorislerini degil,
ismini de benimseyerek yasatan miritlerine ait olmus, bu miiritlerin asil
adlar1 farkli olsa da, bu diinyadan Yunus ve Taptik diye go¢miislerdir.
Muhtemelen bu ylizden Yunus'a ait makamlar / mezarlar, ¢okluk tegkil
etmektedir. Bazi sOylentilere gore Yunus'un on bes (Kudelin, 1980: 22), bir
kisim arastirmaciya gore dokuz yerde mezari vardir. (Baltacioglu, 1994: 60)

Aslinda bu ¢ok sayida mezar, makam ve tiirbeler, onun iintiniin goste-
ricileridir. Gezdigi ve dsiklarini buldugu yerlerde koydugu izlerdir.
Mesedihanim Nemet'in ifadesiyle, Kah’daki mezar veya makamlar Yunus
ve mursidinin Anadolu gibi Azerbaycan’la da siki iligkisinin oldugunu gos-
terir. (Nemet, 1992: 97-98)

Bircok eserlerden bilindigi tizere, evliyalar ve abdallar hayattayken on-
lar ayni zamanda birkag yerde goriilmeyi bagarmuslardir. ilgingtir ki, evliya
olarak bilinen baz kisiler, 6liimiinden sonra da somut bir yere — mezara
sigmiyor, onlarin birkag yerde gomiilii olabilecegi diisiincesi meydana
cikar. Ornegin, Nesimi'nin tekge Halep’te iki yerde mezarindan séz edil-
mektedir. Onun ayni zamanda Siraz yakinlarindaki Zerkan kentinde, Ga-
ziantep’te mezarmin olmasi hususunda séylentiler vardir. Bu hususlar,
velilerin ilk 6nce hayattayken, daha sonralar1 - cismani 6limiinden sonra
da sinirli bir mekana baglanamadigini dolaysi ile gostermektedir.

Yunus’un siirinde adlarini animsattig tilke ve sehirlerin se¢imi tesadiif
olmasa gerek. Boyle ki, genelde tasavvuf ehlinin propaganda i¢in sefer
edecegi yer, bu cevrenin dini, sosyal ve siyasi durumundan hareketle 6n-
ceden tespit ediliyordu. Seferlerinin nedeninin yolsuzlara yol gostermek
istegi — propaganda niyetine bagliligini Yunus béyle ifade eder:

Dag ne kadar yiiksek ise yol onun iistiinden asar
Yunus Emrem yolsuzlara yol gésterir ve hog eder
(Yunus, 2012: 141)

Yunus'un sehir veya iilkenin se¢iminde amacinin diger sufilerin sefer
niyetlerinden farkli olmadig1 ve bunun miirsidi veya mensup oldugu tari-
kat tarafindan tespit edildigi kanisindayiz. Sufi sairin Tiirk¢e divaninda bu

1

Sah Handaniler hususunda bk. Sthiyeva, 2015: 60-61.
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amaclara bazi igaretler yer alir. O bu secimlerinin tasavvufi kisiligiyle bagh
olduguna iliskin agik bilgiler verir. Mesela, bir siirinde Yunus'un ruh hali
ve bu seferlerin sebebi s6z konusudur:

Ben ytirtiriim ilden ile

Dost sorarim dilden dile

Gurbetde halim kim bile

Gel gor beni ask n’eyledi (Yunus, 2012: 304)

Yunus’un seferlerinin amaci hususunda soyledikleri, konuya belirli an-
lamda 1s1k tutsa da bu gedislerin tiim manzarasi net bir bigimde bilinme-
mektedir. Bu seferlerde vaat olunanlar neydi? Bu seferlerde kimlerle gorii-
stiltir, hangi tarikat temsilcileri tercih edilirlerdi? $Simdilik bu sorulara net
bir yanit vermek zordur. Bununla bile, bu gedis ve dontisler diizensiz ve
ihtiyari degildi:

Indiik Rtim" kisladik cok hayr u ser isledik
Us bahdr geldi geri go¢diik elhamdiilillah (Yunus, 2012: 243)

Yunus'un animsattigimiz deyimlerinde iki 6zellik dikkatimizi gekti:
“Indik Rum’'u” ve “Yukari iller”. Zannimizca, burada sair Rum’u, aslinda
Anadolu’yu seferlerinin, gezdigi, gordigii cografyanin merkezi biliyor ve
istikametleri bu esasa dayanarak tespit ediyordu. “Indiik Rumu” derken
sair, kisin Rum’dan agagida, muhtemelen kendisinin de animsattig1 gibi
Sam topraklarinda propagandasini yapiyor: “cok hayr u ser islediik”. Amma
bahar gelince gogeri kuslar misali vatana donen sair, bu haline saddir: “Us
bahdr geldi geri go¢diik elhamdtilillah”. Baska bir siirinde bu benzeyis daha
net bir bicimde dile getiriliyor:

Dervisler ugar kuslar
Deniz kenarin kiglar (Yunus, 2012: 291)

Sonuncu beyitten boyle bir kaniya vardik ki, Yunus, ne kadar ilahi ale-
mi distinse de, hayat tarzi ve diisiincesi o aleme baglansa da her bir 6liim-
li1 insan gibi onun da sevdigi, goriisiine sevindigi vatam var: “Us bahdr
geldi girti gé¢diik elhamdiilillah”. Bu misralarda sanki hasreti aradan giden,
garipligine son verilen bir kisinin kalp ¢irpintilar1 duyulmaktadir.

Degerli Yunus arastirmacisi Mustafa Tat¢i, yukarida amimsattigimiz
beyti séyle aciklar: “Yukart [ller’den Anadolu’ya tekrar geldik. Burada kst
gecirdik. Iyi kétii pek cok isler yaptik. Allah’a hamdolsun ki, bahar gelince de
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geri dondiik”. (Yunus, 2012: 31) Oysa Yukar ller, kisin soguk oldugundan
sairin bu mevsimde sicak tilkelerde, muhtemelen Sam topraklarinda pro-
pagandasini devam ettigini diisiinebiliriz.

Daha 6nce verdigimiz 6rnekte sair, birgok yerlerin ismini (Kayseri, Teb-
riz, Sivas, Nahcuvan, Maras, Siraz) animsatsa da Bagdat'in gonliince oldu-
gunu ifade eder. Muhtemelen Bagdat’t onun géziinde 6nemli eden o cevre-
lerdeki tasavvufi ortam idi. Bu yiizden o diger gezdigi, adin1 andig: yerler
icinde Bagdat'in gonliine daha yakin oldugunun altini ¢izer, diger yerleri
divane dervig gibi gezmeyi ve propagandasi i¢cin uygun ¢evre arayisini ge-
reksiz sayar. Bu kontekstte beytin tahlili Yunus'un sefer ettigi tilkeler sira-
sinda Bagdat'in da yer almasina ve o sehrin sair igin 6zel 6nem arz ettigine
1s1k tutar. Zannmimizca, Bagdat, tekce Yunus hayatta iken sahip oldugu
tasavvufi cevreyle degil, ayn1 zamanda tarihi gegmisiyle de sufi sairin dik-
katini ¢eker. Asagidaki beyitten gorilldiigii tizere Bagdat’a Yunus'u sesle-
yen, diistincesini yakin bildigi Manstr'un ruhudur:

Ezelden benim fikrim Ene'l Hak idi zikrim
Hentiz dahi dogmadan ol Manstir-1 Bagdadi  (Yunus, 2012: 289)

llginctir ki, divan siirinde Mansur'un adi, ¢ogu zaman Hallac Mansur
bigiminde gectigi halde, Yunus, onun adin1 bu siirinde nispesi, yan1t mem-
leketiyle beraber siire getirir ve bununla da Bagdat’a sempatisini dolayisiy-
la beyan eder.

Genel olarak sairin adin1 animsattig1 yerler, gercek ve soyut nitelikli
olarak iki kisma béliinebilir. Mesela, sufi sairin bu gehirlerden bir kismina
gercekten sefer etmesi agla yakin goriilse de, bir kismi hayali ve geleneksel
niteliklidir. Yunus'un siir cografyasi, Anadolu’dan Afganistan’a veya Ana-
dolu’dan $am topraklarina dek uzaniyorsa da onun animsattigi birtakim
sehirleri, 6rnegin, Kenan ve Belh gibi yerleri gezip dolastigini diistinmiiyo-
ruz. Bu adlarn siire getirilmesi ¢cogu kez tasavvufi diisiinceden kaynakla-
niyor. Boyle ki, bir siirinde Yunus der:

Ol meclisin ‘asiklart Ibrahim Edhem'dir biri
Belh sehri gibi bin ola her glsede virdnesi (Yunus, 2012: 307)

Goriildiigii iizere, sair bu beytinde Ibrahim Edhem’i - bu iinlii sufiyi
Belh’le iligki iginde animsatir. Demek ki, Bagdat ve Belh gibi sehirleri Yu-
nus’un goziinde degerli ve tinlii eden o topraklarda yasamis Hak asiklari,
tasavvuf ehliydi. Yunus, Hak asiklarinin ruhuyla birleserek onlarin diinya-
sina - vatanina seferlerden de soz eder.
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Genellikle Yunus siirinde seferlerinin gedis ve dontiis noktasi olan vatan
kavramina da dikkat edilmektedir. Siirlerinde 6n planda yer alan “vatan” -
“gurbet” z1thg1 onun hayat yoluna 1s1k tutmanin yani sira, diistincelerini
yaymak i¢in uygun ¢evreyi cogu zaman gurbette buldugunu diistinmeye
esas verir. Mesela, bir siirinde der:

Vatan oldu diken gurbet gtilistan
Agu icmek yig oldu ney-sekerden (Yunus, 2012: 232)

Siirlerinden yola ¢ikarak denebilir ki gariplik ve gurbet Yunus'un haya-
tinin bir pargasi, onun yagam tarzidir. (bk. Yunus, 2012: 238, 241)

Tabi, Yunus’un siirinde islami gelenekte kutsal olarak bilinen yerler de
anmimsatilmaktadir. Ozellikle sufi sair, KAbe (Yunus, 2012: 155, 272, 286,
308) ve Kudus'ten (Yunus, 2012: 204-205) s6z eder. Amma Yunus'un bir
arif olarak ozellikle dikkat ettigi yerler, Peygamberin, ayn1 zamanda evliya,
Hak asig1 ve Hakk'in tecessimii bildigi kisilerin vatanidir: Hicaz® (Yunus,
2012: 269), Bagdat (Yunus, 2012: 289), Belh (Yunus, 2012: 307), Misir (Yu-
nus, 2012: 227), Ken’an (Yunus, 2012: 228, 252).

Genellikle Yunus'un siirinde vatan anlayis1 gesitli diizeylerde dikkati-
mizi ¢ekti: cismani varliginin vatani - kendi ifadesiyle Rum, ruhunun ayri-
lip geldigi asil vatan (ilahi dlem) ve ilahi giizelligin tecessimii Yusufun
vatanu. Bilindigi {izere, Islami goriislere gore Kabe, Allah’mn evidir. ilginctir
ki, tasavvufi diisiinceye gore Mutlak Giizelin tecessiimii olarak bilinen
Yusuf'un vatani Kenan da Yunus'un siirinde ayni statiiyti kazanabilir:

Eyyublayin sabr eyle Yakublayin ¢ok agla
Yusuf-sifat sen dahi Kenan’a erisince (Yunus, 2012: 252)

Gorildugu tizere, bu beyitte asil vatanin 6biir diinya olduguna dolayi-
styla isaret edilmektedir. Cilinki beyitte Kenan, 6biir dlemin simgesi niteli-
gindedir. Bagka bir beytinde sair, ayn1 anlamda genel olarak “vatan” kav-
ramini kullanir:

Bu diinyaya gelen kisi ahir yine gitse gerek

Misafirdir vatanina bir giin sefer etse gerek (Yunus, 2012: 165)

Yunus'un sathiyatinda diger yaratiklar da sefer ederek hakikati aryor-
lar:

Arabistan’da Mekke-i Miikerreme ile Medine’nin bulundugu yerleri kapsayan bolgenin,
Hacc’'in yapildigi mekanin ismi. (Yunus, 2012: 387)
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Tosbagaya ugradim gézsiiz sepek yoldasi
Sordum sefer kancaru Kayseri'ye azimi  (Yunus, 2012: 309)

Neden sair Kayseri'yi tercih etmigtir sorusuna simdilik net bir karsilik
bulunmasi imkénsiz denecek kadar zor olsa da bu konuya ipucunu yine
Yunus'un divaninda goriiyoruz. Boyle ki, divanda iki kere animsatilan,
hem kendiyle, hem de diger yaratiklarla ilgili siire getirilen bu sehir, belki
de onun miirsidinin oturdugu yer idi. Bu ytizden sefer edenlerin, hakikati
arayanlarin yiiz tuttugu ve sorusuna cevap bulacagi yer olarak Kayseri'yi
over.

Burada sunu da animsatmaya gerek var ki Yunus'un bu sathiyesini serh
edenler, sonuncu beyitte yer alan Kayseri'yi kafirler meskeni olarak yo-
rumlarlar: “Kayseri “dalalet yeri”dir, ¢iinkii orada, o devrede kafirler ¢oktur,
deniliyor”. (Pekolcay-Sevim, 1991: 19) Amma sairin beyitlerinden birinde
Kayseri, [slami sehirlerle beraber yer alir (“Kayseri Tebriz ii Sivas Nahcuvan
u Maras Sirdz \\ Géntil, sana Bagdat yakin, ‘dlemlerde divindasin”. (Yunus,
2012: 238)), sonuncu beyitte ise “tosbaga” (kaplumbaga) ve “gézsiiz se-
pek’in sefer ettigi yer olarak animsatilir. Beyitten anlasilacag tizere aranan
hakikattir, bu hakikat yolunun yolcular ise asta yerisiyle bilinen tosbaga
ve gozili gormeyen kor sepektir. Neden sufi sair bu iki yaratigi secti soru-
sunun cevabi da soyledir: ruhun hakka dogru gedisi yavas hizdadir. Ayni
zamanda ruhuyla sefer eden yolcunun “bas gézii” bu dleme kapanir, “can
go6zii” ilahi dleme dogru yonelir. Yakin icerikli diger siirlerinde der:

Dilsizler haberini kulaksiz dinleyesi
Dilsiz kulaksiz s6ziin can gerek anlayast (Yunus, 2012: 296)

Gazstize fisildadim sagir s6ziim igitmis
Dilsiz ¢aginp séyler dilimdeki s6ztimii (Yunus, 2012: 309)

Bu “gozsiiz”, “dilsiz”, “kulaksiz” olanlar fiziksel kusurlu insanlar degil.
Gozsiiz veya kor “gozleri Allah’tan gayrisint gérmeyenler” (yani kalb g6zt
agik olanlar)” (Pekolcay-Sevim, 1991: 18; bk. a.g.e.: m-15) anlamindadir.
Yunus'un su sathiyesini serh edenlerinden Seyh-zade’ye gore, “tosbagaya
ugradum didiiginden murad ol nefs-i emmarediir. Ve g¢ozsiiz sebek
didiiginden murad o nefs-i emmarenin onmaz ve bitmez hevalaridur. Ve
Kaysart andugundan murad mahall-i delaletdiir. Ani bu kelamun beyaninda
Hazret-i Yunus eydiir: Ben ol nefs-i emmareyi bu viicudum sehrintin i¢inde
gordiim. Bir makam idinmis ve ol makamun iginde nefs-i emmare kat kat
miilevves hevalar geymis ve her bir hevasinun icinde bu mezkur nefs-i
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emmare sol kati kaplu tosbagaya misal yumurlanup kalmus...” (Pekolcay-
Sevim, 1991: 117-118)

Bursevi serhinde Kayseri iki anlamda yorumlanir: “Kaysariya tahfif ile
bilad-i Rumdan belde-i merifediir ki esatize-i Hazret-i Mevlana'dan Seyyid
Burhaneddinii’l-Muhakkikii’'lI-HiiseyniyytilI- Tirmizi'niin mezari andadur”.
(Pekolcay-Sevim, 1991: 17-18); “..kaplubagadan murad sol dervig-i nemed-
pusdur ki zahirde hirkast ytiziinden am géren gir¢ekten bir sahib-i himmet
ve salik-i himmet ve salik-i rah kiyas ider. Velakin kelb-i a’ma misal olan
nefs-i emmareye yoldas olmis ve ami kendine hem-rah idinmisdir. Nefsine
yoldas olan ise Rahman’t bulmaz ve @’'mdy1 kendine ka’id ittihaz iden ser-i
menzil-i murada vasil olmaz. Ve belki yolda kalur. Menzil ise wrakdur ki
Kaysartya-yi kalbdiir. Ve Kaysariya Kaysarun mukaddema darii’l-miilk ve
darii’l-kiifri oldugu gibi Kaysariya-yi kalb dahi heva-y1 nefs elinde kalmis ve
hticub-i miiterakime ile istihkdm bulmisdur...” (Pekolcay-Sevim, 1991: 168-
169)

[lgingtir serhlerden bir kisminda bu beyit goz ard1 edilmistir.

Gorildugu tzere tasavvufi diisiince baglaminda yapilan yukaridaki
serhlerde Yunus sathiyesinin arka plani ve mazmunu birgok yonden acik-
lanir. Kayseri'nin burada kiifriin meskeni olmasi, bu yiizden de nefsin sim-
geleri olan tosbaga ve sepegin ora gitmesi ayrilikta makbul goriiliir. Ama
tasavvuf siiri kontekstinde bu beyitte Kayseri'nin tasavvufi islevinin farklh
olabilecegi akla gelmektedir. Bu baglamda denilebilir ki, ilahi hakikat bes
duyu organiyla algilanamadigindan can gozii ile goren, can kulagiyla du-
yan ve can diliyle sdyleyen Hak asiklar beyitte s6z konusudur. Yunus'un
soziinl ettigi korliikle de ayni durum kastedilmektedir. Neden sepegin
secilmesi 6zel arastirma gerektirmektedir. Bununla bile, Mevlana da fars¢a
sathiyesinde felege gedisinde rastladigi birtakim hayvan (“Usttir”, “naka”,
“har”, “gav”, “ahu”) ve kustan (“btilbiil”) s6z eder. Genelde ilk sufilerin
sathiyelerinde de benzer ve Islami diisiince acisindan cesaretli goriinen
ifadeler gozlemlenmektedir.

Diger sufi sairlerin de kaplumbagada dikkatini ¢ceken yoniin yavas yeris
oldugunu goz oniinde bulundurunca Yunus'un bu canliy: siire getirmede
amacinin ayni oldugunu séyleyebiliriz. Kaygusuz Abdal der:

Kaplu kaplu bagalar kanatlanmis u¢maga,
Kertenkele derilmis diler Kirtm gegmege (Pekolcay-Sevim, 1991: 65)

Yunus’'un s6z konusu siirinde cismani seferden s6z edilse de amaci ru-
hun seyridir. ilahi dleme dogru yavas yavas ve bu diinyaya “bas géz”iinii
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kapatmakla gedilir. Neden hak yolunun yolcularinin seferi Kayseri'den
gecer? Cinkii zannimizca bu yolun kilavuzu, Yunus'un kendi mirsidi Kay-
seri’dedir. Ilginctir ki, Yunus'un bu sathiyesine cevap yazan sairler, ayni
sehirden degil, 5nem verdikleri diger yerlerden s6z ederler. Ornegin, gerek
Yunus'un seleflerinden Mevlana'ya izafe edilen siirde gerek Asik Pasa’ya ait
olmasi muhtemel olan yakin icerikli sathiyede seferin son duragi olarak
Kafdagi vurgulanmaktadir. (bk. Pekolcay-Sevim, 1991: 59-60, 63-65) Mev-
lana:

Yek katar ustur be kuh-1 Kaf biived ender giizer

Der kenar-1 bahr-1 bi-payan be-cevlan yaftem

(Pekolcay-Sevim, 1991: 59)

(Bir deve katart Kafdagi’na dogru giderken onu, sonsuz bir
denizin sahilinde dolamir buldum). (Pekolcay-Sevim, 1991:
60)

Asik Pasa der:

Yiigriik kétiirtiim gordiim gozsiiz sigana uymus
Gayet becid giderler Kaf dagidur azimi
(Pekolcay-Sevim, 1991: 64)

Goriildugi tizere, Yunus, ayni ali makam olarak Kayseri'nin adini kay-
deder. Bu husus, onun goziinde Kayseri'nin Kafdag: kadar 6nemli bir yer
oldugunu ve bu sehrin kafirler tilkesi degil, hakikate gotiiren kutsal yer
anlaminda kullanildigini akla getirmektedir. “Kerem ile Asli” destaninda da
bir sathiyede Kayseri'nin isminin yer almasi muhtemelen Yunus'un s6z
konusu sathiyesinin etkisidir:

Vizildadi sinek ug¢di havaya,

Yagin stirdiik ti¢ ytiz altmig deveye

Etini koyduk bin yiiz yetmis tavaya

Pigkes itdiik Kayseri'ye d6siinii (Elgin, 1981: 119)

Tasavvufta birgok kisinin 6nem verdigi seferler, bu yasam tarzinin, ki-
sacasi, tasavvufun bu adabinin islami gelenekte zemini vardi: Hz. Ibra-
him’le bagh séylenilen Dogu ve Batr'ya seferler, zannimizca, bu tasavvufi
disiincenin kaynagidir. Animsattig1 tilke ve sehir adlarinin cografyasina
gbz atinca Yunus’un seferlerinin, Ibrahim peygamberin seferlerinde oldu-
gu gibi, iki dogrultuda oldugunu - Dogu ve Batiya yoneldigini goririiz.
Beyitlerinde buna net bir bicimde isaret eder: “Sarka vii garba serteser yere
goge doldum ahi”. (Yunus, 2012: 288) Diger bir yakin igerikli siirinde der:
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“Dervisin eli uzundur”, “sark™tan “garb”a kadar ulagir. (Yunus, 2012: 217)
Bazen bu yol sinirsizlasir ve “payansiz yol” (Yunus, 2012: 241) adlandirilir.

Yolla yiirimek Yunus hayatinin manasi ve sona kadar sadik kaldigi ya-
sam tarzidir:

Hey Yunus Emre 6liince var yiirii dogru yolunca (Yunus, 2012: 257)

Benem bugtin harabat u melamet
Benem ol ytiriiyen seyran i¢inde (Yunus, 2012: 266)

Yunus askinla kaimdir bu alem
Onunglin devr eder devran iginde (Yunus, 2012: 266)

Dosta gidenin yolu goéntil icinden geger
Bir amel eylemedim gire idim géniile (Yunus, 2012: 271)

Yunus siirinde bu yolculugun nerelerden gectigine isaretlere de rastla-
nir. Sair ormanlardan gegtigi, kervana kogularak gittigi (Yunus, 2012: 180)
ve bu seferlerin zor oldugunu dolayisiyla dile getirir (Yunus, 2012: 207). Bu
gibi beyitler ayn1 zamanda biyografik niteliklidir. Yunus’'un siirinin “sefer”
ve “yol” konular1 baglaminda tahlili onun karsisina ¢ikan veya gikmasi
mimkin olan engeller hususunda da belirli bir tasavvur olusturur. Yolu
baglayan harami, karli dag (Yunus, 2012: 234), bulanik seller (“kanli yas”)
(Yunus, 2012: 234), illerinden uzak yollarda olma (Yunus, 2012: 234) sairin
gercek yasantilarinin ifadesidir.

2. Ruhsal Mekanlara Seferler: Yol, Arac¢ ve Yasantilar

Yunus, divaninda tekge cismani varliginin seferinden s6z etmez, ayni
zamanda ruhsal mekénlara yolculuktan, bunun yol, ara¢ ve yasantilarin-
dan da bahseder.

Yunus'un ruhun seferi hususunda séyledikleri de cismani seferin bazi
ozeliklerini tagir. Ruh kanatlanarak dogrudan Hakk’a ulagmiyor. Onun bu
yolculugu tedricidir. Daglardan gecirmis gibi zorluklarla kars: kargiyadir:

Gani Cebbar agk erine bin Hamza’ca kuvvet verir
Daglart yerinden wrar yol eyler dosta gitmege (Yunus, 2012: 105)

Hak yolunu arayan ve Allaha ulagmayi kasteden salik, Yunus’a gore, as-
kinin atesinde yanmali, cismani varligindan arinmalidir. Sufi sair, bunun
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miimkiin sonuglarini “Gel yanalim dostlar ile” miitekerrir misraiyla yazilan
dortliigiinde ifade eder. Ornegin;

Hak yolunu gézler isen

Gel yanalim dostlar ile

Asik izin izler isen

Gel yanalim dostlar ile (Yunus, 2012: 261)

Hak didarina ulasmak i¢in yanmanin gerektigi gibi bir bakis acis1 Mev-
lana’nin kdmil insanin manevi yolculugu hususunda sdyledikleriyle uyum
icindedir: Ham bodem, pohte sodem, suhtem. (Cig idim, pistim, yandim).?

Bazi siirlerinde Hakk’a dogru gidisi sulardan - denizlerden ge¢cme, ilahi
visali deryaya gark olma gibi ifade eden Yunus?, diger siirlerinde yolunun
daglardan gectigini de dile getirir. (Yunus, 2012: 154) Ilahi dleme seyirden
s6z eden Yunus der:

Hak'dan gelen serbeti i¢dik elhamdiililléh
Sol kudret denizini gegtik elhamdiilillah (Tatg1, 2012: 243)

Sol kargiki daglar: miseleri baglar
Saglik safélik ile asdik elhamdiilillah ( Yunus, 2012: 243)

Saire gore, “behri” olarak denize dalmayan, seyranini bilmeyenin kiy-
meti olmaz. (Yunus, 2012: 249) Goraldigi tizere, ruhi seyir salikin degerini
artiran ve onu olgunlastiran bir ara¢ olarak 6nemlidir.

Burada su hususun da altin1 ¢izmege gerek var ki yalmz Islami gevre-
lerde yetisen sufiler degil, diger mistikler de yedi denizden gecerek Hakk’a
ulagmaktan s6z ederler (bk. Sihiyeva, 2009: 227-243) ve Yunus'un anmim-
sattigimiz siirleri de bu baglamda yorumlanabilir.

3 Bu beytin Mevlana'ya aidiyeti hususunda tartigmalar vardir.
4 Buyol uzakdir menzili ¢okdur
Gegidi yokdur derin sular var (Yunus, 2012: 140)

Dirildik pinar olduk irkildik irmak olduk (Yunus, 2012: 244)

Ger bahri olmaz ise denize dalmaz ise
Seyranin bilmez ise yokdur kiymet icinde (Yunus, 2012: 249)

Goériin ki Yunus n'itdi varuban hazrete gitdi
Katredir ummana yitdi dolsa gerek simden geri (Yunus, 2012: 301)
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Bazen ise hakikatin yolu yedi kapidan gecer ve bu ruhi seyri Yunus,
masuka halvetinin yedi kapisindan igeri seyran gibi ifade eder:

Bunda ne saging sumdr ya bunda kim kalir var
Clin boyle diisdii sefer gerek yolda olasin (Yunus, 2012: 241)

Tasavvufa gore, “Hakk’a ulasmak igin yedi nefis merhalesinden gegmek
gerekir. Her nefis makamnin bir letayifi vardir. ...yedi nefis makaminin yedi
ayn yakini, yedi rengi, yedi seyri, yedi tavri, yedi hali vardir’ (Tatci, 2012:
128)

Yunus, ruh dlemine seferin “hater’li, korkulu oldugunu (Yunus, 2012:
232), ruhun son amacina kolay ulagmadigini der:

Her kapida bir kisi ytiz bin ¢erisi vardir
Ask kilicin kusanip ctimle kirasim gelir (Yunus, 2012: 124)

Bu diisiinceler diger sufilerin yasantilariyla értiismektedir. Unlii fars sa-
iri Hafiz Sirazi de ruhun gittigi yolda korkulu ve tehlikeli hallerin (“vah-
set”) oldugunu ifade eder. (bk. Sihiyeva, 2007: 332-333)

Sufi sair, ruhi seyrinin yalniz yollar1 ve bigimlerinden degil, araglarin-
dan da s6z eder. Bilindigi iizere gerek islami dénemde mirag olay1 anlati-
lirken, gerekse Islama kadarki peygamberlerin ruhi yiikselisinden s6z edi-
lirken, gerek tasavvufta kamil insanlarin ruhunun gayb dlemine tirucu ve
niizulundan bahsedilirken bir merdiven kavrami s6z konusudur. Yunus da
gayb alemine ruhi seyrinden s6z ederken merdiveni ilahi dleme gediste
kullanilan bir arag olarak tasvir eder. Oysa divan sairleri bu konuyla ilgili
“hablu’l-metin” mecazini kullanmaya egilimlidirler ve su vasitayla merdi-
vene poetik bir gonderme yapmaktadirlar. “Hablu’l-metin”in ¢ogu kez kiv-
rik saclarin sifati oldugunu goz oniine alsak, divan ve tasavvuf siiri temsil-
cilerinin bu deyimle Hakk’a gétiiren o merdivenin spiral sekilli olmasina
dolayisiyla isaret ettikleri ortaya gikar. (bk. Sihiyeva, 2009: 275-309) Ge-
nelde “hablu’l-metin” hem kivrik saglar hem de merdivenle ¢cagrisim uyan-
dirmaktadir. Amma Yunus'un amaci tasavvufi gorislerini propaganda
etmek oldugundan bazen diisiincesini siislemeden, mecazlarin arka pla-
ninda saklamadan dogrudan dogruya soyler. Bu husus onun Hakka gotii-
ren ara¢ - merdiven kavramini kullaniminda da dikkati cekmektedir. Or-
negin,

> Bu konuda Yunus’un bir stiluknamesi de vardir. (bu hususta bk. Tatci, 2012: 118-131)
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Miskinlikden buldilar kimde erlik varisa
Merdiibdandan yitdiler yiiksekden bakarisa

Bu ruhi gedislerin tasviri de ¢esitlidir. Sair, cismani varligini terk ederek
ruhu ile Hakka ytrtiimeyi “kendisiz sefer” adlandirir. (Yunus, 2012: 164).
Bazen bu sefere tek gidilmedigini s6yler. Hak agiginin yol yoldasi agktir.
(Yunus, 2012: 145, 242). Ask onun hem -meslegidir. (Yunus, 2012: 233) Bu
gedisler Hakk’a — dosta yoneliktir. ® (Yunus, 2012: 105, 245) Veya Yunus'un
bu seferlerinde yoldas1 Hakk’in ta kendisidir:

Sensiz yola girer isem ¢drem yok adim atmaga
Govdemde kuvvetim sensin basim goétlirtip gitmege
(Yunus, 2012: 105)

Taninmig bilim adami1 Ekrem Demirli'nin ifadesiyle “Sufiler Allah’a gi-
disten (stiluk) s6z ederken séyle bir paradoksa dikkatimizi ¢eker: Allah’a
ancak Allah ile gidilebilir. Baska bir ifadeyle insan mutlak hakikat demek
olan Allah’a beseri ¢abasiyla ve kudretiyle (irade-i ctiziyye) degil, bizzat Al-
lah’in yardim ve inayetiyle ulagabilir”. (Demirli, 2015: 62)

Hak yolunda olanlar “yol eri”, “yoldas”, bu yoldan uzak olanlar “kdfir”,
“yolsuz” gibi isimlendirilir. (Yunus, 2012: 178) Insamin Hakk’a dogru sefe-
rinde yolundan azmalar olursa onun bu halleri yiiziine yansiyor. (Yunus,
2012: 250). Tarikat yolunu kaybedeni (“melul kilan”), Hak rahmet i¢inde
kabul etmez. (Yunus, 2012: 249)

Goriildtgi tizere Yunus'un ruhi sefer hususundaki diisiinceleri de fizik-
sel seferlerle birtakim ortak yonlere sahiptir.

Gayb alemini Yunus, ¢esitli bicimlerde ifade eder: “miilk-i ezel” (Yunus,
2012: 12), “dost ili” (“Dost ilinde avareyim” (Yunus, 2012: 305; bk. Yunus,
2012:166)); “miilk-i Yaradan”, (Yunus, 2012:181), “ask ili”. (Yunus, 2012: 224)

“Dost ili"ne giden yol da mantikli olarak “dost yolu” (Yunus, 2012: 279)
bi¢iminde isimlendirilir. Yunus'un siirinde Hakk’a ulagma “iline gé¢me”
(Yunus, 2012: 276), “menzile erismek” (Yunus, 2012: 180) olarak yorumlanur.

Yunus'un divaninda ruhun seyrinde varilan mekanlardan bahsedilirken
gelenekten bilinenleri animsatmanin yani sira onun kisisel yorumuna bagh
yer adlarina da rastlanmaktadir. Bu mekanlar igerisinde Arstan yiice mina-
reye ulasmadan so6z edilmesi dikkatimizi ¢ekti. Saire gore, Ars son makam

®  Bu seferlerin arka planinda duran Hak sevgisidir. (Yunus, 2012: 125) Ruhun 6liim aninda

cismi terk edisi de onun ask sarabi ictiginden dolay1 bu diinyaya baglanmadigiyla iliski-
lendirilir.
Bazen “dost ili” derken sair bu dlemi (Yunus, 2012: 305) kastetmededir.
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degildir. (Yunus, 2012: 154) Asigin son amaci, meleklerden yukar:1 alemi
seyir etmektir. (Yunus, 2012: 226). “Arstan yukart”, “Arstan ytice” deyimle-
riyle Yunus, asiklarin ruhunun seyrinde ulastig: son ali mekani kasteder.
Bu mekan, ilahi visal makamudir:

Meyddnimiz meyddn oldu cdnlarimiz hayrdn oldu
Her dem Ars'a seyrdn oldu Hazret oldu divanimiz (Yunus, 2012: 157)

Bu Arg'in mekani da degiskendir. Gah ona dogru goklere yiikselir, gidh
da onu agiklarin gonliinde arar. Bir siirinde dervisin batininin Arg’tan ulu
oldugunu (Yunus, 2012: 291), bazen Arg’a yakin oldugunu dile getirir.
(“Bulutlayin seyran edip Ars’a yakin olan benim” (Yunus, 2012: 185) Bu ifa-
deler rastgele deyimler olmayarak sufi sairin ¢esitli ruh hallerinin ifadesi
gibi 6nem arz eder. O alemlerde seyranda Ars'a yiicelen asik, “tahtes-
sera’ya — kiirsiiye de iner.® Boylece Yunus hakka dogru gidisi, ilahi visal
anini, bu dleme doniisii seyran, bir halden diger bir hala doniis gibi tasvir
eder. Bu kavramlarin esasinda da dolayisiyla seyir ve sefer anlayislar1 du-
rur.

Bu seferde cismani varligindan gecen Hak yolunun yolcusu, dogan gibi
Hak’ta Hak olarak ciizi ruhlara da sahiplenir. Yani o ilahi vuslat makamin-
da Ruh-i kiill ile vahdete eristigi gibi diger ruh-i ciizlerle de birlesmis olur:

Kendiliginden gegeni dogan eder mastik ani
Ordek ii keklige salar sirti ediiben tutmaga (Yunus, 2012: 105)

Saire gore, bu yolda “can” harcanir. (Yunus, 2012: 166) Bu yorum tasav-
vuftaki terk-i hesti asamasina denk geliyor. Sufilere gore, terk-i hesti sali-
kin kendi varligini terk ederek, Hak’ta fani olmasidir. (Uludag, 1996: 525)

Gayb aleminde asigin yasantilar ve goriintiiler de bu dlemdekilerle ki-
yaslanir. O alemde ay, giin, hilal, dolunay olmaz. (Yunus, 2012: 224) O
dlemde “varlik evi'ni terk ederek “yokluk evi’ne giren asik, agk sarabi icip
esriyor. Boylece Yunus'un o6biir dleme ait tasvirlerinin bu diinyaya ait ta-
savvurlardan kaynaklandigi, disiincesini bu bilinenlerden hareketle yo-
rumladigi gorilir. (Yunus, 2012: 224)

Genellikle Yunus'un siirinde o dleme gelis ve dontsler “sefer” gibi be-
timlenir. Sair, ruhunun seyrinin ruhun cismine dahil olmasindan 6nce
basladigin1 demekle seyir ve sefere ne kadar 6nem verdiginin altini ¢izer.

8 A . . ~ v e e e v
Yunus, ruhun o dleme iirucu ve yeniden bu dleme doniisintt - Hakk’s goriip gelme

(Yunus, 2012: 204) gibi yorumlar.
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Yunus siirinde cismani ve ruhi varligin beraber hayat yolu da “sefer” anla-
yist ile iliski isinde ele aliir. insanin bu dlemde konuk olmasi cok siirde
gecer. Yunus bu dleme gelen ve donen insan1 “misafir” olarak isimlendirir.
(Yunus, 2012: 165) Bu diinyaya gelisin nedeni de seyir etmedir. (Yunus,
2012: 198) Goruldagi tizere yine de sefer s6z konusudur.

Tekge bu dleme gelis degil, 6biir dleme doniis - 6liim bile seferdir. Sai-
rin agagidaki misralarinda 6limiin sefer olarak yorumlanmasi ilgi uyandi-
rir:

Miskin Yunus gidisersin

Aceb sefer edisersin

Hasret ile kalisarsin

Ah n’ideyim émriim seni (Yunus, 2012: 306)

Yunus, cisimle ruhun ayrilisini yolculukla ilgili terimleri kullanmakla
ifade eder:

Adag ata bindireler sinden yana gondereler
Yer altina indireler kimse ayruk gérmez ola (Yunus, 2012: 110)

Bir siirinde Yunus, fena sarayindan beka sarayina ge¢meyi (Yunus, 2012:
301) - ruhun cismi terkini menzilinden gé¢me (Yunus, 2012: 231) olarak
yorumlar.

Yunus siiriyle divan edebiyatinin diger 6rneklerini sehir ve iilke adlarini
kullanim agisindan kiyaslarken ilging sonuglara vardik. Rivayete gore, 6m-
riniin kirk yili seferlerde gecen Yunus, bu gezip gordigi tilke ve sehirler-
den sadece birkag beyitte s6z eder. Oysa hicbir tilkeye sefer etmemis veya
az sefer etmis sairler, hayallerinin giiciiyle daha ¢ok cografi mekanlar sii-
rine getirmiglerdir. Bu sehir adlari, renk, millet, gelenek vs. ile iligkilendiri-
lerek ele alinmistir. Ornegin, Hayali Beyin divaninda Hind (Hindustan),
Bengale, Cin, Macin, Huten, Misir, Babil, Irem, Iran, Horasan, Cam, Isfa-
han, Mekke, Medine, Merve, Kerbela, Necef, Sam, Halep, Bagdat, Kudyiis,
Yemen, Aden, Bahreyn, Basra, Badehsan, Tirkistan, Turan, Kesmir,
Semerkand, Sebzevar, Sirvan, Rum, Rum Ili, Istanbul, Aydin, Manisa, Ka-
raman, Aksehir, Vardar, Edirne, Roma (Rim), Engliriis, Karadag, Korona
vs. yerlerin ad1 animsatilir. (Kurnaz, 1996: 148-155) Birtakim sgairler, ayni
zamanda Karacaoglan gibi halk sairleri “gezdigi, gérdiigt, yasadigi yérenin
cografi ozelliklerine, tabiat giizelliklerine, folkloruna, sosyal hayatina siirle-
rinde ¢ok genis bir sekilde yer vererek onlari giintimiize tasumgtir”.
(http://eskisite.kahramanmarasbb.com) Ama Yunus'un bu seferlerde ama-
a1 ve gezdigi yerleri animsatmada niyeti bagkadir. Gozii tabiata ve cevresi-
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ne baksa bile goniil gozii onu bu giizellik ve 6zelliklerin arka planini gor-
meye ve 6zini anlamaga sesler. Cismani seferlerini anlatmaga egilimli
gorinmese de ruhunun seferinden oranla genis s6z eder. Bununla bile
ruhsal seyrini anlatirken biiylik ¢agdasi Mevlana® gibi Yunus da manevi
yasantilarini, ruhi seyrinde gordiiklerini remiz diliyle beyan eder.

Sonuc

Goriildigt tizere Yunus'un seferlerle ilgili beyitlerinin tahlili bir¢ok
meselelerin ¢6ziimiine 1g1k tutar, onun gergek ve hayali seferlerinin tasav-
vufi kisiligi ve diislincesiyle bagliligini ortaya koyar.

Yunus siirinde 6n planda goriilen “seyr ii sefer” konusu tarikat adabin-
dandir. (bk. Yunus, 2012: 212) Saire gore, degisilen menzillerde kendini
degil, Hakki teblig ettiginden sozii dillerde s6ylense de kendi unutulmali-
dir. (Yunus, 2012: 241) Yunus’un siirinin bu baglamda incelenmesi onun bu
konuya ¢ok 6nem verdigi ve tekrar tekrar cesitli bakis acilarindan baktigi-
ni1, sefer kavraminin onun siirinde sikilikla kullanimi ve agir cekili, 6zellikli
bir yeri oldugunu ortaya koydu.

Su hususun da altin1 6nemle ¢izmeliyiz ki, Yunus'un divaninda yer alan
ilk siiri de seferden s6z etmesiyle dikkati ¢eker. Sair, ruhi seferi zamaninda
yolculugunun niteligi, halleri vs. den s6z eder. Aragtirmalarimiz sonucun-
da boyle bir kaniya vardik ki Yunus siirinde siklikla kullanilan kelimeler-
den biri de “yol”dur. Bu “yol”, onun fiziksel ve ruhsal seferlerinin, somut ve
soyut kavramlarin ifadesinde kullandi8, bazen tasavvufi anlamlar ytikledi-
gi kelimelerdendir."

Gerek fiziksel gerekse ruhsal mekdnlara seferini “vatan” ve “gurbet”
kavramlar takip eder. Her iki sefer tehlikelerle doludur. Yunus'un bu
alemde cismiyle gezip dolagsmalarinda amaci, Hakk’a dogru seslemektir ve
burada halkla bir temas vardirsa, onun ruhi seferi kisiseldir ve Hak’la ilis-
kisinden bahsedilmektedir. Yunus, aslinda ruhsal seferlerinde goérdiikleri
ve yasadiklarini cismani seferleri zamani fragmanlar seklinde dile getirir ve
boylece onun iki varliginin seferleri, biri digeri icin zemin olusturur. Ko-
nunun bu baglamda 6grenilmesi ise Yunus'un bir arif, Hak asig1 olarak
olgun varliginy, i¢ ve dis dlemlerinin tenasiibii ve uyarligini ortaya koyma-
ga da olanak saglar.

flahi alem, gayb aleminin sirlari hususunda bircok bilgilerini dile getirmesine ragmen
Mevlana der: “Biz islerin gidisatint 6§renmis oldugumuzdan agizlarimizi miihtirlediler” .
(bk. Yiicebas, 1959: 105)

Tasavvufi anlamda “Yunus’'un “yol” kavramindan kasdi, hi¢ stiphesiz, eskilerin “meslek-i
aliyye” dedikleri “mana yolu”, yani seyr i stliiktiir”. (Tatci, 2012: 101)
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Yunus Emre’nin
Aksaray’daki Mezar1 Uzerine Diigtinceler

Nevzat TOPAL"

Giris

Oliim zamani ve yeri kesin olarak tespit edilemeyen Yunus Emre’nin
mezar1 hakkinda da biiyiik anlasmazliklar vardir. Islam {ilkelerinde, Yunus
Emre gibi 6ldiikleri yer belli olmayanlarin degil, mezarlar1 pek belli olan
zatlarin bile ¢esitli mezar ve makamlar1 bulunmaktadir. Her yer halki,
¢evrelerindeki ruhaniyet ve kutsiyetinden yardim beklenilecek biiyiik mu-
tasavviflar bulunmasini istediklerinden dolay, iilkemizde ve islam mem-
leketlerinde bu mezar ve makam ihtilaflarina pek ¢ok rastlanmaktadir. Bu
sebepten Anadolu’da Yunus Emre’nin mezar ve makamlar konusunda da
hayli ihtilaf vardir (K6prili, 1984: 274; Ridvanoglu, 1999: 19). Bu gorisler-
den birisi de Yunus Emre’nin mezarinin Aksaray sinirlari igerisinde olabi-
lecegidir. Yaptigimiz bu calisma ile Yunus Emre’nin yasadigi donemde
Aksaray'in ilmi ve kiltiirel yapisi ortaya ¢ikarilmaya c¢aligilmigtir. Yunus
Emre’nin yasadigr donemde Aksaray’in meghur bir mutasavvif sairi yetisti-
rebilecek her tiirli kiiltiirel altyapiya sahip oldugu tespit edilmistir.

Yunus Emre kaynaklarin umumiyetle ittifak ettigine gore 1240-1321 ta-
rihleri arasinda yasamistir. Bugiin Anadolu'nun birgok yerinde Yunus'un
makam ve mezarinin bulundugu yerler vardir. Bu mezarlar arasinda bu-
gline kadar tizerinde en ¢ok durulan yerler arasinda Eskigehir Sivrihisar’a
baglh Sarikdy (Yunus Emre Koyi) ile Karaman tizerinde durulmustur. Bu
yerlesim disinda Bursa, Kula ile Salihli arasinda Emre K&yii, Erzurum Dut-
¢u (Tuzcu) kdyl ve Kegiborlu Yunus'un mezarinin veya makaminin bu-
lundugu yerler olarak gosterilmistir (Koprili, 1984: 274-278; Ridvanoglu,
1999: 19).

*

Do¢. Dr. Nigde Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Ogretim  Uyesi,
nevzattopal@hotmail.com
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Yunus Emre’nin mezar1 veya makam mezarlarindan birinin Aksaray’da
olabilecegi ihtimali olduk¢a kuvvetlidir. Yunus Emre’ye ait oldugu ileri
siriilen Aksaray’da bulunan mezarin bélgede eskiden beri ziyaret edilen
mahallerden biri oldugu gortilmektedir. Yunus Emre hakkinda malumat
veren kaynaklarin basinda Vildyetndme gelmekte olup bu eser Yunus Em-
re’nin 6limiinden yaklasik 180 y1l sonra yazilmistir.

Yapilan bu ¢alismada Yunus Emre’nin yasadig1 devirde Aksaray'in kiil-
tirel yapisi ortaya ¢ikarilmaya calisilmis; ayrica Vildyetndme'de Yunus
Emre hakkinda gegen bilgilerin degerlendirilmesi yapilmistir. Eserde ge-
¢en yerlesim birimlerinin isimlerine Aksaray cevresinde de rastlanmasi
Yunus Emre’nin Aksaray gevresinde yasadigi ve mezariin da bu bolgede
bulundugu ihtimalini kuvvetlendirmektedir’.

1. Yunus Emre’nin Yasadig1 Devirde Aksaray’in Kiiltiirel Yapisi

Yunus Emre’nin yasadig1 devir ve 6ncesinde Aksaray’in Tiirkiye Sel¢uk-
lularinin 6nemli bir kiiltiir merkezi haline geldigi goriilmektedir. Aksaray
ve ¢evresinin Yunus Emre gibi bir mutasavvif sairi yetistirebilecek kiiltiirel
zenginlige sahip oldugu goriilmektedir.

Yunus Emre’nin ¢agdasi olan Nigdeli Kadi Ahmed eserinde Aksaray’'in
bu manevi zenginligine dikkat ¢ekmektedir. Kadi Ahmed Rum (Anadolu)
memleketleri arasinda Darii'z-zafer olarak bilinen Aksaray mahriisesindeki
dort din miiceddidinden bahsetmektedir. Kadi Ahmed’in verdigi bu bilgi-
ler Yunus Emre’nin yasadigi donemde Aksaray sehrinin kiiltiirel yapisim
ortaya koymasi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Kadi Ahmed dért din miiceddidini siralarken birinci sirada Mevldna
Seyhu’l-Islam Bedreddin Ahmed b. Muhammed b. Muzaffer b. Muhtar'in
ismini vermektedir. Mevldna Seyhu’l-Islam Bedreddin Ahmed'in aslen Rey’li
oldugu ve muhakkiklerin sultani oldugunu belirtmektedir. Diger 6zellikle-
ri olarak; Hizir/yesillik sahibi, temiz vuslatl, Stinni nesilli, muhaddis ki-
simly, ifadesi 6zl oldugu ifade etmektedir. Aksaray’da ders verdigini ve yol
gosterici oldugunu soyleyerek adi gecen miiceddidin mezarinin da Aksa-
ray’'da oldugunu kaydetmektedir.

' Bu konu hakkinda ayrica bakiniz; (Dogan Kaya, “Yunus Emre’nin Aksaray Ortakdy’deki

Mezar1 Uzerine Diisiinceler”, s. 1-17,
http://dogankaya.com/fotograf/yunus_emrenin_mezari_uzerine_dusunceler.pdf)

Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Nevzat Topal, Anadolu Sel¢uklulart Devrinde Aksaray
Sehri, Aksaray Valiligi Yayinlar1, Aksaray 2009; Nevzat Topal, “Somuncu Baba’nin Yasa-
dig1 Devirde Aksaray'in Siyasi ve Kiiltiirel Yapist”, Uluslararasi Somuncu baba ve Kiiltiir
Cevresi Sempozyumu (23-25 Eyliil 2011/Aksaray), Ankara 2012, s. 102-126.
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Ikinci olarak Aksaray'da ikamet eden kimselerden Mevldna Serefiiddin
Kayseri ile Mevldna Sadriiddin’in isimleri zikredilmistir. Ayrica bunlarin
babasi Hace Alatiddin’in de kendisine igaret olunan mintikada yasadigi ve
oradan rahmet-i Rahman’a yiikseldigi belirtmistir.

Ucgiincii olarak da Aksaray’da din hakimi durumunda bulunan kadilarin
Hiiccetii'l-Islam, imamii'd-diinya Ebu Hamid Gazzali neslinden geldikleri-
ne dikkat cekmektedir.

Son olarak Aksaray’da hizmeti olan din miiceddidi olarak Ritkneddin
Kilicarslan'in ismini zikretmektedir. II. Kiligarslan (1155-1192) hakkinda
verdigi bilgiler, Aksaray'in Tiirk hakimiyetine girisi sirasindaki gelismeleri
ortaya koymasi bakimindan, biiylik 6nem arz etmektedir. Bu husus da
verdigi bilgi soyledir (Ertugrul, 2009: 402-403):

Rum’un, Sam’in Ermen’in ve Efrenc’in sultam Riikniiddin Kil¢
Arslan ibn Sultan Mes’ud Sel¢tki (Allah her ikisinin de buhranlarini
aydinhk kilsin)'dir. Bu iklimde fetihlerde bulundugu sirada, buray: ih-
tiyar buyurdu. Yiiksek binalar ve saraylar yaptirdi. Istirak sanatina
uygun olarak onlart mebna” adiyla isimlendirdi. Bagilik pesinde olan-
larin disindaki Miisliimanlar: ve Azerbaycan beldelerindeki gazilerin
ve sehidlerin hayirhlarim buraya iskan etti. Alimler, fazillar, fakihleri,
hdceleri ve mdhir marangozlar éylesine doldurdu ki, burast da civar-
daki diger beldeler gibi oldu. Ermenilerin, Zerdiiglerin, Nasranilerin,
fahiselik yapanlarin, kétii soylularin, sefil, adi, rezil ve diisiik kimsele-
rin yorulmasina/¢alismasina ihtiya¢ kalmadi. Onun kurdugu medre-
seler dersler itibariyle giivenilir hdle geldi ve iki mezhebe gore faaliyet
icra ettiler. Rumlar bir bademin kabudu ile i¢i gibi bir elbise iginde ni-
faka sebep olmaksizin uyumlu davranmalarimin sagladigi bereketle,
mezkiir kiire ile diger beldelere karsi ne kadar iftihar etseler azdir. Bu-
rada tahrir olunan Sultan Kili¢ Arslan’in zikri, daha 6nce Karatas ve
Hasandagi istikametine agilan Erdkliyye (Eregli) dervdzesi/kapisi
lizerindeki mermer tasa kiindari teknigi ile latif bir sekilde
neksedilmis idi. Bu bende ile orada ikdmet eden diger kimseler ve yol-
cular bu [kitabeyi] miitalaa etmeye muvaffak olmuslardir.

Verilen bilgilere bakildiginda Aksaray, II. Kilicarslan zamaninda ¢ok
kapsamli bir imar ve iskdna tabi tutulmustur. Sehre Azerbaycan beldele-
rinden gazilerin, limlerin, fazillarin, hicelerin ve mahir marangozlarin
getirilerek yerlestirildigi sOylenmektedir. Daha da o6nemlisi Aksaray’da
Ermenilerin, Zerdislerin, Nasranilerin, kott soylularin, sefil, adi, rezil ve
disiik kimselerin ¢alismasina ihtiya¢ kalmadigi belirtilmektedir. Daha
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dogrusu son gurupta olanlarin sehirde yagamasina miisaade edilmedigine
dikkat ¢ekilmektedir.

Aksaray sehrinin bu kiiltiirel ve manevi yapisina Kadi Ahmed’in eserini
yazdig1 tarihten® 316 sene sonra sehre gelen Evliya Celebi de dikkat g¢ek-
mektedir*. Evliya Celebi eserinde bu husus ile ilgili olarak su dikkat ¢ekici
ifadelere yer vermektedir.

Al-i Selcukiydn'dan Sultdn Izzeddin Kili¢ Arslan ibn Melik Mes‘td,
sene tis‘a ve sittin ve hamse mi’e tdrihinde kiiffdr-1 Rtim destinden
dest-i kahr ile kefere-i Rim1 kira kira amdn vermeylip feth
etdiklerinde ceys-i Nasdrd'dan bir ferd-i anid u pelid kalmaz. Meder bu
feth-i zafer-me’dsirde yetmis aded kibdr-1 evliyd-y1 kiimmelin hazirlar
imis. Ba‘de'l-feth ibtidd saldt-1 cum‘ada es-seyh Kerimeddin-i Kirmani
el kaldirup cemi‘i huzzdr-1 meclis, dmin dediklerinde seyh Kerimeddin
hazretleri eydiir: "llahi bu sehr-i Islam'da kiiffar-1 hdksdrdan biri sakin
olmaya. Ve ticdret ile geliip gide ve kardr ederse mu‘ammer olmaya!”
deyti cemii kibdr-1 evliyd du‘é ederler. Anin ictin ild haze'l-Gén gehr-i
Aksardy'da héla kiiffardan ndm u nisdn yokdur. Tavattun etmek iste-
se ahdli-i beled komazlar ve hdkim kuvvetiyle kalirsa asldé mu‘ammer
olmazlar. Andan ba‘de'l-feth bu sehirde yedi ytiz kibdr-1 evliydulldh
lenger-i ikdmet biragup kaldilar. Anin igtin ba‘zt miiverrihler bu sehre
"Dér-1 sulehd@" deyii tavsif etmigsler. Ba‘dehl fatih-i Aksardy, Kilig
Arslan sdh bu sehri mezkir evliydulldhlarin nazariyla eyle imdr eder
kim gtiyd Konya Merdmu olur (Evliya Celebi, 1999: I1I-1/115).

[Selcuklulardan Sultan Izzeddin Kili¢ Arslan ibn Melik Mes’ud, 569
(172-1173) tarihinde Rum kiiffan elinde pazu zoruyla Rum keferesini
kira kira amdn vermeyip feth ettiklerinde Hiristiyan askerlerinden
inat¢1 ve ugursuz bir fert kalmaz. Meger bu zaferli fetihte 7o adet bii-
ytik veliler hazir imis. Fetihten sonra ilk Cuma namazinda seyh
Kerimeddin’i Kirmdni el kaldirip meclistekilerin hepsi, amin dedikle-
rinde Seyh Kerimeddin hazretleri,

“Ilaht bu Islam sehrinde yere gelesi kiiffardan biri sakin olmaya. Ve
ticaret ile gelip gide ve karar ederse omiirlii olmaya!” diye btitiin bii-
ytik veliler dua ederler. Onun i¢in gtiniimtizde Aksaray’da héld kiiffar-

Kadi Ahmed eserini Nigde’de Nizameddin Ahmed b. Ali Zaviyesinde 733/1333 tarihinde
tamamlamustir. Ginlimiize bu niisha degil Aksaray’da 741/1340 tarihinde istinsah edilen
yegéane nisha ulagmugtir. (Ali Ertugrul, agt, s. 109-110).

Evliya Celebi Aksaray sehrinde 1059/1649 tarihinde gegmistir. (Evliya Celebi, Giiniimtiz
Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, 3. Cilt 1. Kitap, Hazirlayanlar: Seyit Ali Kahra-
man-Yiicel Dagli, YKY, Istanbul 2010, s. 180).
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dan ndm ve nisan yoktur. Yerlesmek isteseler belde halki komazlar ve
hdkim kuvvetiyle kalirsa asld 6miirlii olmazlar.

Fetihten sonra bu sehirde 700 biiylik veliler ikimet demiri birakip
kaldilar. Onun i¢in bazi tarihgiler bu sehre “Ddrii’s-suleha” diye isim
vermisler. Daha sonra Aksaray fatihi Kili¢ Arslan Sah bu sehri anilan
evliydaullahlarin nazartyla 6yle imar eder ki sanki Konya’nin Meram’
olur.] (Evliya Celebi, 2010: III-1/ 255).

Yukaridaki kayitlar agik¢a gostermektedir ki; Aksaray, II. Kiligarslan
déneminden (1156-192) itibaren koklii bir iskdn ve imar faaliyetine tabi
tutulmustur. Her iki kaynagin verdigi bilgiler dikkatle tetkik edildiginde
sehre yogun sekilde Turk ntfusunun yerlestirildigi ve diger unsurlarin
sehirde ikametine izin verilmedigi anlasilmaktadir. Ayrica donemim kay-
nag1 Kadi Ahmed sehre yerlesen Tiirklerin Azerbaycan sahasindan geldik-
lerine isaret etmektedir.

Yunus Emre’nin Hoca Ahmed Yesevi geleneginden gelen bir tasavvuf
sairi olmasi ve Aksaray’in bu déonemde 6zellikle Azerbaycan’dan yogun bir
Tiirk iskanina tabi tutulmasi bu gorisleri destekler niteliktedir.

II. Kilicarslan devrinde yapildig1 kaynaklar tarafindan teyit edilen bu is-
kani takiben Mogol istilasi sirasinda (13. ylizyilin ilk yarisi) Asya’da yasayan
Tirklerin biiyiik bir boliimiiniin Anadolu’ya yerlestirildigi bilinmektedir.
Dolayisiyla Yunus Emre’nin yasadigi donemde Aksaray sehri tamamen
Tirklerden miitesekkil bir sehir olup, ilmi ve kiiltiirel olarak olduk¢a ge-
lismis durumdadir. Yunus Emre’nin divaninin Tiirk¢e olmasi ve Aksaray
cevresinde yogun olarak Tiirk iskaninin yapilmis olmasi bu hususu destek-
lemektedir.

Kadi Ahmed ve Evliya Celebi’de yer alan bu bilgiler Aksaray ve gevresi-
nin kiiltiirel yapisinin Yunus Emre gibi bir tasavvuf sairinin yetismesine
olduke¢a miisait oldugunu ortaya koymaktadir.

2. Vilayetname’ye’ Gore Yunus Emre

Vildyetndme, Hac1 Bektag Veli'nin menkibelerinin anlatildig1 bir eser-
dir. Eser, Haa Bektag'in vefatindan (1270-1271) (Golpinarh, 2014: XXVI-
XXVII) sonra Bektasi dervisler tarafindan séylenen rivayetlerin toplanmasi
sonucu ortaya ¢ikmistir. Eserin gliniimiize ulasan en eski yazmasi Bursali
Uzun Firdevsi'ye (Firdevsi-yi Rami / ilyas ibni Hizir) aittir (Golpinarli,
2014: XXVI-XXVII). Vilayetname'nin 1481-1501 yillar1 arasinda yazilmis ola-

> Sahsi kiitiiphanemde fotokopisi bulunan yazma niisha kullanilmustir.
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bilecegi ileri siirtilmektedir. Bu durumda Vildyetndme Yunus Emre’nin
(1240-1321) (Ozdemir, 2010: 17) 6liimiinden 160, Hac1 Bektas Veli'nin (61.
1270/1271) oliimiinden 210 sene sonra Uzun Firdevsi tarafindan halk ara-
sinda dolasan rivayetlerin toplanarak nesir haline getirilmesi sonucu olus-
turulmustur (Ridvanoglu, 1999: 5). Elimizde fotokopisi bulunan yazma
Vilayetndme’de Yunus Emre ile ilgili bahisler oldugu gibi alinmis olup,
Vilayetndme’de gecen yerler tizerinde degerlendirmeler yapilmisgtir.

“[154/Raviler séyle rivayet ederler ki

Hazreti Hiinkdr Haci Bektas Veli Kaddese Allahu sirriheh’ii-
aziz hazretlerinin vildyet ve kerametlerinin etrafa say oldu her taraf-
tan muhipler ve miiritleri gelirlerdi. Yime icme dem sema Gli meclisler

olmaga bagsladi. Fakru’l-hal kimseler erenler nazarinda gani olup gi-
derlerdi.

Meger kim Sivrihisarin simal tarafinda Sarikéy nam bir ma-
kamda Ytanus dirler bir kimse var idi. Fakru'l-hal olmaga ekincek
ekerdi. Bir vakit riizgdr kati ytiziin gésterdi. Ekinden nesne hdsil ol-
madi. Zikr olunan gibi erenlerin evsafin isidib kemahti hakka murad
olup mahrum gitmediklerinden murad eyledi kim bir bahane ile eren-
lerin haki payi ‘alilerine varup kifaf-1 nefsi mikdart nesne iltimas ide.

Bir okiize bir yiik ali¢ yiikletti. Suluca Karahdyiik’e getirip ayitdi
(soyledi):

Fakru’l-hal bir kimseyim mahsulatimdan nesne hdsil olmadi. Bu

mivayt (meyve) kabul edip bahasina bugday i'ta idin. Zatimz askina
kifaf idelim dedi.

Hiinkar isaret eyledi alici abdallar alip hura gegirdiler. (yediler)
bir iki giin eylendi sonra gitmeli olunca Hiinkéra ilam eylediler. Bu-
yurdu kim; sual idin bugday mu virelim yoksa nefes mi didi
(Vilayetname, ty: 154).

[155]Yanus’a bu haberi virdiler ayitti: Ben nefesi neylerim bana
bugda gerek dedi. Hazreti hiinkdra béyle haber verdiler. Yine Hazreti
Hiinkdar buyurdu kim Bugdami gerek yoksa her bir danesine iki nefes
mi verelim. Yunus’a béyle haber verdiler. Yunus yine evvelki gibi ayit-
t1: ben nefesi ne idem dedi.

Hazreti htinkdr ayitti: alicin ¢ekirdegi basina on nefes verelim dedi.

Yunus’a yine séylediler. Ayitti: ben nefesi nidem. Ehli ayalim ag.
Bana bugda virsunler nefsim kifaf ideyim.



YONUS EMRE KiTABI | 61

Cunkim Ytanus bu denli rumuza vakif olmadi. Hazreti Hiinkdr
emr etti. Okiiziine gétiirdiigii kadar bugda yiikletti. Alip revane oldu-
lar.

Ta kim kéyiin asagr ucuna hamamin 6te yanindaki yokusu
ciktu.

Fikr eyledi. Vilayet erenlerine vardim. Bana nasihat séyledi. Alicin
her ¢ekirdegi basina on nefes verdiler. Ben olmaz is eyledim. Red itdim
imdi. Bugda bir nice giin yiyecedim var. Ol nasiblerden yad oldum.
Déntib varayim sayet o himmet ettikleri nefesi yine ita ide. Diyub ge-
riye dontib asitane kapisina gelib ayitti: erenlerin evvel himmet ettigi
nasibim versinler, bugda gerekmez dedi.

Halifeler bu hali hazreti Hiinkara haber verdiler.

Hazreti Hiinkdr ayitti: ol is simdi geri olmaz. Ol kapinin miftahin
Tapduk Emre’ye sunduk. Varsun nasibin ondan alsun didi.

Hazreti Hiinkar’in bu giiftarin Yunus’a haber verdiler.

Pes ol nutku tizere Yunus Tapduk Emre’ye gelip Hiinkdr’in selamin
gettirdi. Nice kim nefes idiip kendiilere gonderdigin (Vilayetname, ty:
155) [156] bir bir halin ilam edib sergiizestesin takrir (?) eyledi.

Tapduk Emre Yunus’un bu kelamun isidiip ayitti: safa geldin hdlin
ne ise bize malum oldu. Hizmet kil nefesin al didi.

Yunus ayitti: her ne hizmet buyurursa ideriiz dedi.

Tapduk Emre’nin asitanesi oduna yakin idi. Asitaneye odun c¢ek-
meye koydu. Her giin arkasiyla dagda odun getirdi. Amma yasin ve
egrisin kesmez idi. 40 yil bu nevi hizmet eyledi.

Bir gtin erenler cem olup meclis oldular. Ol meclise Yunus-i
gtiyende hazir olmuslardi®. Tapduk Emre’ye iceri yiizden bir halet ga-
lebe ediip Yunus-1 Gliyende'ye séyledi: “tekrar bir dahi Yunus sohbet
eyle” isidelim dedi. Sevkimiz vardir diyiip yine tinmadi.

Bu defa Yunus Emre’den yana dontip Hazreti Hiinkar’in nefesi ye-
rine geldi. Vakt oldu. Ol hazinenin kuflin actik. Nasibin virdik var di:

Hemen goziinden perde def olup sevk deryast ctisd geliip ajzin ag¢-
t1. Diline her ne geldi ise ndzil oldu. San kim sadef icinde diir imis gibi
hdsil oldu. Ctis u hurts idiip bir ulu divan soéyledi. Simdi merkadi Siv-
rihisarin garbinda mevliidine yakindir”.

Vildyetndmede Yunus Emre’nin Sivrihisar'in kuzeyinde Sarikéy’'de yasa-
dig1 belirtilmektedir. Kat1 bir riizgardan dolay1 ekin yetistiremedigi icin

¢ Bagka bir Yunus.
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bugday temin etmek icin bir okiiz arabasina yiikledigi ali¢c ile
Sulucakarahdéyiik’e (Hacibektas) gitmistir (Vilayetname, ty: 156).

Vildyetndmede ismi gecen Sivrihisar'in Aksaray Sivrihisar m1? Eskisehir
Sivrihisar m1? Oldugunu tespit etmek olduk¢a glictlir. Ancak 1605-1667
yillart arasinda yagsamis olan ve Haci Bektas Dergahi’'n da postnisinlik ya-
pan Ziilfikar Celebinin yazmis oldugu defterde bu hususu aydinlatacak
bilgiler mevcuttur. Hac1 Bektas Veli hakkinda menakibname niteliginde
olan bu defter 1848-1849 tarihinde Ali Turdbi Baba tarafindan Vilayetndme
adi ile yeniden yaziya gecirilmistir (Altiok, 2003: 1). Bu defterde Yunus
Emre’nin yasadigi cografya ve menkibe su sekildedir.

Kizihrmak kenarinda Sarikoy dirler bir koy var idi. Kéti kithk ge-
kerler idi. Yunus bu koéyde ekincilik eder, okiiz stirer idi. Htinkar'a
varmak diledi, utancindan dag aluci koparup Htinkar'a gétiirdii.
Hiinkar'in dergahina geldi. Huzura ilettiler, Hiinkar ti¢ kez nefes
virmek diledi amma ki o bugday istedi. Verdiler, geliirken gonlii bu-
landi. Gerisin Hiinkar'in huzurina vardi kim nefes dilendi. Hiinkar, o
is bundan tez Taptuga virildi. Gitsin nasibini orada alsun didi. Yunus
Taptuga vardi. Bu dergahta kirk yil odunculuk edip cezbeye kapild:.
Séyledigini hak igtin séyler oldi. S6zlerinin hatti hisabi bilinmez. Kizi-
lirmak kenarinda Sarikéy tistiinde tevattun eder. Mezar: burda kaim-
dir (Altiok: 2003: 10).

Vilayetndme ile Ziilfikar gelebi’ye ait defterde gecen bilgiler birlikte de-
gerlendirildiginde Sivrihisar'in bugiin Aksaray vilayetine bagli bir yerlesim
oldugu ve Sarikoy’tin de Kizilirmak kenarinda bulunmasi gerektigi ortaya
¢ikmaktadir.

Tiirkiye Selguklular1 devrine ait kaynaklarda Aksaray Sivrihisar'ina ait
donemin kaynaklarinda 6nemli kayitlar yer almaktadir. Eskisehir'in bugiin
Yunus Emre K&yl olarak bilinen Sarikéyiin Haci Bektag’a olan mesafesi
275 km'dir. Aksaray Sivrihisar'in kuzeyinde yer alan Saritkaraman Ko-
yi’niin Hacibektag’a olan mesafesi ise 38 km’dir. Yunus Emre’nin yasadigi
donemde yoksul bir cift¢inin Eskisehir'den ali¢ yiikla bir 6kiiz arabasi ile
Hac1 Bektas’a kadar ulagmasi oldukea gii¢ goriinmektedir.

3. Sivrihisar Koyt

Bugiin Aksaray’in Gilizelyurt ilcesine 5 km mesafede Aksaray merkeze
yaklasik 44 km mesafede bir yerlesim birimidir. Aksaray'in Nigde sinirin-
daki son koylerindendir. Tarih boyunca Nigde-Aksaray arasindaki tabi
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sinir konumunu siirekli muhafaza etmistir. Bu 6zelligi donemin Sel¢uklu
kaynaklarinda da dile getirilmektedir.

Selguklular devrinde de mevcut olan kale ¢evresinde gecen olaylar hak-
kinda Selguklu vakayinameleri 6nemli bilgiler vermektedir. Tirkiye Sel-
¢uklular1 Devrinde 1299-1300 yillarinda cereyan eden asayis olaylar1 anlati-
lirken Sivrihisar’dan bahsedildigi gérillmektedir.

1299-1300 tarihi olaylar anlatilirken Aksarayi’de, Sivrihisar'in Nigde ile
Eytiphisar’ arasinda Seferihisar (Sivrihisar) adinda biiytik bir kale (Hisn-i
‘azim) (Turan, 1996: 628h39) oldugu bildirilmektedir (Aksarayi, 200: 204-
205). Eytibhisar, Sel¢uklular devrinde Aksaray’a bagh bir alt vilayet olup
(Topal, 2009: 124) adina Selcuklu (ibn Bibi, 1996: 1/413-11/154; Aksarayi,
200: 65, 97, 98, 202, 204, 248, 249) ve Osmanli (387 Numarali Muhasebe-i
Vilayet-i Karaman ve Rim Defteri (1530),1996: 97; Yorik, 2005: 32, 33, 34,
64, 65, 201) kaynaklarinda sik¢a rastlanmaktadir.

Anonim Selgukname de III. Giyaseddin Keyhiisrev'in anasina ilhanh
hitkiimdar1 Argun Han tarafindan Sivrihisar'in ikta olarak verildigi kayde-
dilmistir (1285) (Anonim, 1952: 45).

Beylikler devrinde yazilan vekayinamelerden biri olan 1397-98 tarihinde
Sivas hiikiimdar1 Kadi Burhaneddin Ahmed adina yazilan Bezm u Rezm’de
de Sivrihisar hakkinda kayitlara rastlanmaktadir (Aziz b. Erdegir-i
Esterabadi, 1990: 376).

Ayrica, Sihabeddin b. Fazluhlah el-Omeri’nin (700/1300-749/1349) yaz-
dig1 27 ciltlik Mesdliku’l-Ebsar fi memadlik’il-emsdr isimli eserinde Anadolu
hakkinda verdigi bilgiler i¢in faydalandig: iki kisiden biri olan Haydar-1
Uryan Sivrihisarhidir. Kaynakta adi gegen Sivrihisar'in Aksaray Sivrihisar’t
oldugu gayet aciktir. Bu husus kaynakta yer alan; “Cengiz-han hanedanin-
dan gelen hiikiimdarlarin elindeki Diyar-1 Rum’da yer alan Sibirhisar (Sivri-
hisar) kasabasindan Seyh Haydar Uryan anlatti...:” bilgisinden agik¢a anla-
silmaktadir. Ciinkii el-Omeri'nin yasadig1 ve eserini yazdigi (1299-1309)
yillart arasinda Eskigehir Sivrihisar't Tirk beyliklerinden Germiyanogul-
larinin hakimiyetinde bulunmaktadir (E1-Omeri, 2014: 144; Konyali, 1974:
11/2442-2445).

El-Omeri de Yunus Emre ile cagdas olup eserini yazdig: tarihlerde Yu-
nus Emre hayattadir. El-Omeri'nin eserinde Yunus Emre’den bahsedilme-
mektedir. Ancak eserini yazdigli 1299-1309 yillar1 arasinda Sivrihisar'in
onemli bir ilim ve kiiltiir merkezi oldugu goriilmektedir.

7 Bugtin Kalebalta kdytine kargilik gelen bu yerlesin birimi Selguklular Devri’'de Aksaray’in

bir alt vilayet durumundadir. (Topal, age, s. 126)
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Selcuklular ve Beylikler devrinde Nigde-Aksaray hududunda 6nemli bir
kale olan Sivrihisar XVI asirda Aksaray’a bagli bir mezra (387 Numaral
Muhasebe-i Vilayet-i Karaman ve Rtim Defteri (1530),1996: 97) durumuna
dismiistdr.

Sivrihisar'm Yunus Emre’'nin yasadigi tarihlerde 6nemli bir ilim ve kiil-
tir merkezi durumunda oldugu anlagilmaktadir. Bu husus Vildyetname’de
gecen Sivrihisar'in Aksaray Sivrihisar’t olmasi ihtimalini kuvvetlendirmek-
tedir. Ayrica Hacibektag’a oldukc¢a yakin olmasi bu diisiinceyi destekleye-
cek bir husustur.

4. Tapduk Emre ve Tapduk Kéyii

Tapduk Koyt Aksaray’in kuzeyinde Aksaray merkeze 26 km mesafede
bir kdy olup bugiin ayni isimle anilmaktadir. Kéyiin eski ad1 Oflagu sek-
linde ge¢mektedir. Koy kiigiik Ekecik daginin bir pargasinin bati etekle-
rinde kurulmustur. Burada bir cami ve bir mezar bulunmaktadir. Cami
ingasi oldukg¢a yenidir. Kéyde eskiden bir zaviye mevcut ise de zaviyenin
vakif 6zelligi II. Beyazid devrinde kaldirildig: belirtilmektedir®. Yine koyde
caminin yaninda Tapduk Emre’nin miiritleri ile birlikte yemek yedigi Ye-
mek tas1 halen mevcuttur.

Koye ismini veren Tapduk Emre hakkinda Vildyetndme’de bir bolim
yer almaktadir. Tapduk hakkindaki bilgi su sekildedir.

Rum erenleri, Hact Bektas-1 Veli’ye gidecekleri vakit, Emre’ye Hay-
di dediler Sen bizimle gel. Emre ¢ok kuvvetli bir erdi. Dost divaninda
biitiin erenlere nasib lilestirilirken, Hact Bektas adli er gérmedik dedi.
Haci Bektas’a gitmedi. Hact Bektas’a, Emre’nin séztinti haber verdiler.
Hiinkdr Sulucakarahéyiik’te, Kadincik Ana’min evine yerlesince, her
taraftan muhip, miirit gelip thtinlmaya baslandi. Hiinkar Saru Isma-
il'i gonderip Emreyi ¢agirtt. Emre, yamina gelince Hact Bektas; Siz
dedi, Dost divaninda erenlere nasip lilestirirken Hact Bektas adli bir
kimse gérmedik demissiniz. o nasip lilestiren elin nisanesi vardir. Onu
da bilir misiniz? Emre; O divanda yesil bir perde vard: dedi. Onun ar-
dindan bir el ¢ikti, bize nasip iilestirdi. O elin avucunda latif, yesil bir
ben vardi. Simdi bile gérsem tamirim. Haci Bektas elini acti. Haci
Bektasin avucunda, o giizelim yesil beni goriir gormez, tg kere;
Tapduk Hiinkdrim dedi. Bundan sonra adi Tapduk Emre oldu. Emre
basindaki taci ¢ikartip Htinkdra teslim etti. Hankdr, tacini tekbirleyip
giydirdi. O da izin alip makamina déndii (Golpinarli, 2014: 21).

8 Tapduk Kéyii, Taptuk Camii ve zaviyesi i¢in bkz., Konyali, Aksaray, 11, s. 2083-2087.



YONUS EMRE KiTABI | 65

Bazi arastirmacilar burada mezar1 olan Tapduk'un, Tapduk Emre ol-
madigini Dervig Tapduk isimli biri oldugunu ileri siirmektedir. Dervis
Tapduk’un ise Karamanogullarindan II. ibrahim Bey (1433-1460) zamanin-
da yasadig1 belirtmektedir. Ancak Nigdeli Kadi Ahmed 733/1333 tarihinde
tamamladigi eserinde Tapduk Tiirkleri hakkinda bilgi vermektedir. Kadi
Ahmed eserini Nigde’de yazmis olup bu eserin 741/1340 tarihinde Aksa-
ray'da istinsah edilen yegane niishasi ginimiize ulagmigtir®. Kadi
Ahmed’in eserinde genel bilgiler ihtiva etmekle beraber 6zellikle Nigde ve
Aksaray cevresindeki kiiltiirel gelismelerden yakindan haberdardir. Bu
hususta verdigi bilgiler ¢ok dikkat cekicidir.

Nigdeli Kad1 Ahmed eserinde Yunus Emre'nin seyhi Tapduk Baba'nin
cevresinde toplanan ziimre hakkinda “Rum’da bulunan ibdhiyeye mensup
Tabttki Tirk (Etrdk) seyhlerinden miitegekkil bir kavim....” oldugu seklinde
bilgi vermektedir (Ertugrul, 2009: 169). Ayrica Gékbori, Ilmin ve Turgut
evladindan olup gogebe olarak dolasanlar ve sahrada oturanlar, Liliive
vilayetinin oduncularindan, mezkr Maden’in koémiirciilerinden,
Soékiinciir cahillerinden, dirrdclar kavminden olanlarin asinm ve seriata
aykirt davrandiklarina dikkat ¢ekmektedir (Ertugrul, 2009: 304; Golpinarl,
1965: 93). Kad1 Ahmed’in verdigi bilgiler 6zellikle Nigde ¢evresindeki yer-
lesimlere ait olup yasadigi donemde bolgede yasayan Taptiki Tirklere
dikkat cekmektedir.

Tapduk Baba'nin seyhi olan Saru Saltuk’a ait makam tiirbelerden biri-
sinin de Nigde ili Bor ilgesinde bulunuyor olmasi dikkat ¢ekilecek hususlar
arasindadir.

Golpmarli Tapduk Baba'nin seyhi olan Saru Saltuk ile Rumeli'ye gegen
gocger-evli Turkmenler arasinda, bu boylardan ve bu kanaati giidenlerden
bir¢ogu, oralarda kalmis, bir kismi1 da sonradan Halil Ecenin basbuglu-
gunda Anadolu'ya gé¢miis ve Bedreddin isyanina katilanlarin miihim bir
kismini bunlar tegkil ettigini dile getirmistir (G6lpinarl, 1965: 93).

Tapduk Baba'nin seyhi Saru Saltuk'un 6limiinden sonra XIV yiizyil
icinde yapilan “makam tiirbelerden” birinin Nigde ile Bor ilgesinde oldugu
bilinmektedir'®. Bor sehrinden 1649 senesinde gecen Evliya Celebi Sari
Saltuk Tekkesinden bahsetmektedir”.

9 Nigdeli Kadi1 Ahmed, el-Veledii’s-Sefik ve'l-Hdfidii'l-Halik, Stileymaniye Kiitp. Fatih Bol.
No: 4518 (Eski No: 4519), v. 96b.

°  Tiirbe hakkinda bkz. Mehmet Ozkarci, Tiirk Kiiltiir Varliklart Envanteri Nigde, 11, TTK,

Ankara 2014, s. 123-1131; H. Emin Atli, Ge¢misten Giintimiize Bor, Istanbul 1999, s. 157-

164.

Evliya Celebi Aksaray sehrinde 1059/1649 tarihinde gegmistir. (Evliya Celebi, Giintimiiz

Tiirkgesiyle Evliyd Celebi Seyahatnamest:, s. 254).
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Bu bilgiler Aksaray ve Nigde ¢evresinde Tapduk derviglerinin yogun se-
kilde bulunduklar izlenimi uyandirmaktadir. Nigdeli Kadi Ahmed’in ese-
rinde bu bilgilerden bahsetmis olmasi Yunus Emre'nin seyhi olan Tapduk
Emre’nin bu cografya icine bulundugu ve bolgede yogun bir taraftar kitle-
sini oldugunu gostermektedir.

5. Hasan Dagrnda ilmi Cevelan Isimli Eserde Yunus Emre

1 Eyliil 1926-28 Kasim 1929 tarihleri arasinda Aksaray Orta Mektep Mii-
dirti gorevinde bulunan Muallim Sapancali Hiisnii (Savas¢in) %, 1928 tari-
hinde Aksaray’da yazdig1 bu eserde Yunus Emre ve Tapduk Emre’nin me-
zarinin Aksaray’da bulundugunu higbir kaynak géstermeden belirtmistir.

Sapancali Hiisnii'niin bu konudaki bilgileri oldukea kisa olup su sekil-
dedir. “Ttirk sairi Yunus Emre ile hocast Tapduk Emre’nin burada (Tapduk)
karyesinde oldugu séyleniyor [Yunus Emre'nin yedi mahalde merkad séyle-
nir] (Muallim Hisn, 1928: 55).

Muallim Sapancali Hiisnii eserinde yazdigi bu kayit ile Yunus Emre ve
Tapduk Emre’nin mezarinin 1928 tarihinde Aksaray’da oldugu hususunda-
ki yaygin bir kanaati dile getirmistir.

6. Aksaray Halkevi Reisi Ali Giiriin’iin Saritkaman Gezisi

Aksaray Halkevi Reisi Ali Giirtin tarafinda Sarikaraman koyi yakinla-
rindaki bir tepede bulunan mezara gezi diizenlemistir. Bu gezi notlarn
Nigde halkevi yayin organi olan Akpinar Dergisinin Ekim-Kasim 1940
tarihli niishasinda yaymlanmistir (Giiriin, 1940: 10-13). Ali Girtn bu gezi
ile edebiyat tarihindeki bir diigiimii ¢6zmeyi amacladigini dile getirmek-
tedir.

Ali Guriin, Aksaray Halkevi koyctilitk komitesine mensup bir gurup ile
seyahat gliniiniin aksami Sarikaraman koyiine ulastiklarini belirterek bu-
rada biylik bir misafirperverlikle karsilandiklarini belirtmistir.

Sarikaraman kéytiniin cografi durumuna dikkat ¢ekerek Sarikaraman’in
Ekecik dag silsilesinin kollar1 arasinda bulundugunu belirtmistir. Bu silsi-
lenin giineyinde ise Tapduk Emre’nin mezarinin bulundugu ve ayni isimle
anilan kéyiin mevcudiyetine dikkat ¢ekmektedir.

Gezi notlarina devamla Ali Giiriin yerlesim birimlerinin birbirine olan
uzakliklarimi kaydetmistir. Kaydedilen uzakliklar su sekildedir;

' Emekli Sandigi Arsivi, Hiisnii Savag¢in’a ait dosya.
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Yerlesim Biriminin Adi  Yerlesim Biriminin Ad1 Mesafe (A.G)

Saritkaraman ile Yunus Dag1  Haci Bektas Koyt 40 km
Saritkaraman ile Yunus Dagr  Tapduk Koyt 30
Tapduk Koyti Aksaray 20

Ali Girin devamla Sarikaraman Koéyti'niin Kimbet Koyt ile Haa
Bektas arasinda bulundugunu belirtmekte ve kiimbet Koyii'niin bazi 6zel-
likleri hakkinda bilgiler vermektedir. Bu bilgiler arastirma konumuzun
disinda oldugu i¢in bu kayitlara ¢calismamizda yer verilmemistir.

Seyahatin ikinci giinii saat 10.00’da Sarikaraman Kéyii'nden Yunus Da-
gr'nma” dogru yaya olarak yola koyulmusglardir. Ali Giiriin, Yunus Dagi'min
Ekecik dag silsilesinin eteklerinde uzanan ve zengin simli kursun madeni-
ni ihtiva eden bir dag oldugu belirtilmektedir. Yunus Dag1 eteklerinde
bulunan bol sulu bir pinar eteklerinde dinlenmis, daha sonra dagin zirve-
sine tirmanmiglardir.

Dagin zirvesinde sanatli bir bina ve harabesinin bulunmadig, sadece
dort tas iginde bir kabir bulundugu ifade edilmektedir. Kazma ve kiirekler
ile kabrin ayakuglarinda bir mezar tasi aradiklarini ama bulamadiklarim
soylemektedir.

Mezarin avlusunda saglam hargli har¢ ve tugladan yapilmig bir duvar
temeli Gizerinde arastirma yapmuislar ve ¢ok az bir gayretle temelin biiti-
nilinii ortaya ¢ikarmislardir. Fakat dagin zirvesinde Yunus Emre’nin zaviye,
imaret ve ibadetgdhinin ait hicbir iz kalmadigini belirtmektedirler.

Yunus Dagr'min zirvesinde yapilan incelemede etrafi taglarla ¢evrilmis
mezardan bagka bir sey kalmadig1 ancak yapilan kiigiik bir kazi ¢aligmasi
ile avluda buluna bir duvara ait temelin tamaminin ortaya ¢ikarildig: dile
getirilmektedir.

Ali Girtin bu gezi sonrasi Sartkaraman’a dondiiklerini ve Kdyde yakla-
sik 100 yasinda bulunan Kabali Hasan isminde bilge bir ihtiyar ziyaret et-
tiklerini anlatmaktadir.

Kabali Hasan, Yunus Dagr'na c¢ikista mevcut olan pinarin yakinlarinda
1290 (1874) tarihine kadar 40-50 haneden ibaret Deliler Kéyii'niin oldugu-
nu ve bu koyliilerin Yunus'un mezarini ziyarete gelenlere izzet ve ikramda
bulunduklarini anlatmistir. Kabali Hasan 1290 (1874) tarihinde vukubulan
kitlik tizerine koy halkinin bagka tarafa goctiiklerini; kdyiin harap oldugu-
nu; kdy caminin mermerlerinin de kendi evinin 6niine tagidigini anlatmis-
tir.

B Yhnus Emre’nin mezarinin bulundugu dag.
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Kabali Hasan devamla Yunus'un mezar etrafinda bir aghane, iki odali
misafirhane, bir ibadet hanenin mevcut oldugunun fakat sonradan yikildi-
gin1 duydugunu hikdye etmistir. Ayrica, pinarin 100 metre ilerisinde ise
kiiciik ve oturakli bir tepe izerinde cilehanenin mevcut olduguna dikkat
¢ekmektedir. Cilehanenin 2,70x3, 70x3,370 boyutlarinda kubbeli bir yap1
olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bugiin bu yap1 kubbesizdir. Yapinin duvar
genisligi 125 santim oldugu, biitlin binanin bir kalip iginde kii¢iik ¢cakil ve
kire¢ harcindan yapilmis oldugu ifade edilmistir (Giiriin, 1940: 13). Bugiin
¢ilehanede yapilan incelemede kubbenin mevcut olmadigi gorillmistiir.

Sonuc¢

Kaynaklarin ekseriyetinin kabul ettigine gore 1240-1321 tarihleri arasin-
da yasadig1 kabul edilen Yunus Emre’nin bugiine kadar 6lim tarihi ve yeri
tam olarak tespit edilememistir. Yunus Emre gibi mezarlar1 kesin olarak
tespit edilemeyenler degil, mezarlar1 belli olan kigilerin bile gesitli mezar
ve makamlarin oldugu goriilmektedir. Her bolge halki, ¢evrelerinde mane-
viyatindan istifade edebilecekleri biiyiik mutasavviflar bulunmasini iste-
mektedirler. Bundan dolayi, iilkemizde ve islam memleketlerinde bu me-
zar ve makam ihtilaflarina pek ¢ok rastlanmaktadir. Bu sebepten Anado-
lu’da Yunus Emre’nin mezar ve makamlart konusunda da hayli ihtilaf var-
dir.

Bugiin Yunus Emre’nin Eskigehir Sivrihisar’a bagli Sarikdy (Yunus Emre
Koyl), Karaman, Bursa, Kula ile Salihli arasinda Emre Koyii, Erzurum
Dutgu (Tuzcu) koyt ve Kegiborlu gibi yerlerde mezarinin veya makaminin
bulundugu ifade edilmektedir.

Yapilan bu ¢alismada Yunus Emre’nin mezarinin Aksaray sinirlari igeri-
sinde olabilecegi hususu tizerinde durulmustur. Aksaray Yunus Emre’nin
yasadigi donemde bir ilim ve kiiltiir merkezi konumundadir. Dénemin
kaynaklarinin bu konuda verdigi bilgiler Yunus Emre gibi bir mutasavvif
sairin Aksaray’da yetismis olabilecegi ihtimalini gostermektedir.

Yunus Emre’nin mezari veya makam mezarlarindan birisinin Aksa-
ray’'da olabilecegi ilim diinyasinca kabul goren gorisler arasindadir. Aksa-
ray’'da bulunan bu mezarin bolgede eskiden beri ziyaret edilen mahaller-
den biri oldugu tespit edilmistir.

Yunus Emre’nin 6liimiinden yaklasik 180 sonra yazilmis Vildyetndme'de
Yunus Emre hakkinda verilen bilgiler ve yerlesim birimleri dikkatle ince-
lendiginde kaynakta gecen yerlesim isimlerine Aksaray ¢evresinde de rast-
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lanmast Yunus Emre’nin Aksaray g¢evresinde yasamis olabilecegi ve meza-
rinin da bu bolgede aranmasi gerektigi ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Bu mezarin bugiin Sarikaraman ile Resadiye koyleri arasinda bulunan
tepede olabilecegi ihtimal dahilindedir.
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Ek 4: Aksaray Hakkinda (Nigdeli Kadi Ahmed, el-Veledii’s-Sefik) '*

Rum’un, Sam’in Ermen’in ve Efrenc’in sultani Riikniiddin Kili¢ Arslan ibn
Sultan Mes’ud Sel¢tiki (Allah her ikisinin de buhranlarini aydinlik kilsin)'dir.
Bu iklimde fetihlerde bulundugu sirada, burayi ihtiyar buyurdu. Yiiksek bina-
lar ve saraylar yaptirdi. Istirak sanatina uygun olarak onlart mebna” adiyla
isimlendirdi. Bdgilik pesinde olanlarin disindaki Miisliimanlart ve Azerbaycan
beldelerindeki gazilerin ve sehidlerin hayirhlarim buraya iskan etti. Alimler,
fazillari, fakihleri, hdceleri ve mdhir marangozlar 6ylesine doldurdu ki, bura-
st da civardaki diger beldeler gibi oldu. Ermentlerin, Zerdiislerin, Nasranilerin,
fahiselik yapanlarin, kétii soylularin, sefil, adi, rezil ve diisiik kimselerin yo-
rulmasina/¢alismasina ihtiya¢ kalmadi. Onun kurdugu medreseler dersler
itibariyle gtivenilir hdle geldi ve iki mezhebe gore faaliyet icra ettiler. Rumlar
bir bademin kabugu ile i¢i gibi bir elbise icinde nifaka sebep olmaksizin
uyumlu davranmalarinin sagladii bereketle, mezkiir kiire ile diger beldelere
karst ne kadar iftihar etseler azdir. Burada tahrir olunan Sultan Kilg
Arslanin  zikri, daha once Karatas ve Hasandagi istikametine agilan
Erdkliyye (Eregli) dervdzesi/kapist tizerindeki mermer taga kiindari teknigi ile
latif bir sekilde naksedilmis idi. Bu bende ile orada ikdmet eden diger kimseler

ve yolcular bu [kitabeyi] miitalaa etmeye muvaffik olmuslardir®.

" Nigdeli Kadi Ahmed, el-Veledii’s-Sefik ve’l-Hdfidii'l-Halik, Siileymaniye Kiitp.Fatih Bol.
No: 4518 (Eski No: 4519), v. 96b.

> Ali Ertugrul, Anadolu Selguklular: Devrinde Yazilan Bir Kaynak: Nigdeli Kadi Ahmed'in el-
Veledii’s-Sefik ve’l-Hdfidii’l-Halik’i, (Basilmamis Doktora Tezi), Cilt I, Dokuz Eyliil Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2009, s. 402-403.
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Ek 5: Ali Glirintin Sarikaraman Gezisi

10 -3
KPINAR 2. Tegrin 1, Konyn 104
Sart Karaman Gezisine ait notlar oo, voleulugumun voni oy
. ihi hakikata dogp N
ait bir hissi lmbiihlrlukglﬁr(::dt:-gnna

Aksaray Halkevi Reisl All Gird ndn Aksama dogru sari Karamap km"

bu kiye yapilan gerlye ait raporan. 1@ Vardik, bitytk bir misafi i

dan telhls edilmigtir, verlikle karsilandik gL

Matbuatta Yunus Emre Agqik Pa- S_an Karaman kdyd Kizil yrmg

sadir, degildir. Mevznlu milnakaga kesik kdprll mevkiinin garb Gﬂuzlt?i-
devam etmektedir. Yunus Emrenin sinde, Ekecik silsilesinin yamn yyp.
muhtelif mahallerdeki mezarlarindan g kollari arasinda kdindir. Bu' da.
bahsedilirken miverrih Fuat Kdpri- -glf C(L;llllllp eteklerinde kendi adina
lt: EmreniodAaseraydaki. birimesa izafe edilen bir lfﬂ)-’lll! Yunus Emregibi
rindan da bahsetmektedir. Filhakika Hac1 Bektagi Velinin -margitlerinden
Aksaraya on saat, Hac Bektas na- (Taptik 'Emre) metfundur.
hiyesine sekiz saat mesafede Sari Sari1 Karaman k:ﬁ)'n ilo Yonus da:
Fivaman koyd yalminaaBl (T unce: & St s qoylns SRR
dag1) tepesinde bir mezar vardir. foewre, meaateda, Tabuik kO3 CEHE
Iste bu mezar tetkik ederek edebi- karamana otuz ve Aksaraya yirmi
o Ctarihimiin sol IlmTbitatne, 0 KL A
miiniin  ¢dziilmesinde degersiz bir A o

2 digeri (Kumbet) koyilile haci bektag
paidimda blenmess karar verdim. arasindadir. Bu havali halk: ekser

Kararim: derhal tatbika mevsimin  yaktini daginlerde calg calmak igin
misaadesizligi mani oldu. Ancak  gechahatla gegirivler. Galgilar: davul
Yunus Emre ile beraber (Taptik) zurnadir ve bu aletleri fe\rkah.ldﬂ
Emre) gibi bir ¢ok Tirk mutsavvif maharetle kullanirlar. Bunlarm i

15

ve gairlerini sinesinde tagiyan Ak- risinde stinnilerle aleviler m-am.m‘ja
saraym tarihi kiymetlerini meydana habercilik eden (Hindi) kﬂbufanaf-
ekarmak gibi biyik ve milli bir dir. Hirdi kabilesi halkmm“(}l:lﬂkrﬂ
vazife, seyhahat ve tetkikimizi mutlaka  |orinde temiz elbise pek 0z g:gu:}e o
jera etmek hususundaki azmimizi  peraber elbise!grini dmmnml.; :npmak‘
takviye etmistir . ik ve muhtelif pa‘l'ciliflljﬂh";[ otleri

Nihayet beyecanla bekledigim giin gibid kayda deget i

eldi ve Halkevi koyctilik komite- vardir . Koo e hapesile 800"
fine mensup negeli bir gurupla yo- Hirnidilar ,d”e"i‘i";:kbaaﬂiwnin otur
la qiktim. Yola qkarken duydugum pilenrin e\.rlm'meagma i golluh:]rl.l
heyecam ifadeden aci?z im  dugu oda kap! S mevzuy
Yunus Emrenin mezarl hakkinda Ve ._aule ::::Sru‘lﬂl‘ )
fikirlerimi agtigim bir ook arkadag- alewle(r;t:l o
larin beni tegei ve tegvik edecek mi- kéyandan s asir £05
talaa ve kanaatlar ybrutmemelerine rag- Ara
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anlardan giller;
' . erine
bir kelime almamiglard,p Bun-

o bagka anadolunun tenha bip
fgesine s1Zinan lfu kabilenin ang.
ginden de tek bip noktayr kayb
meyerek flS{l'lm'ca evvelki hallerini
whafaza ettiklerine sahit olduk .
snr:l Karaman kdyiine vardigimizin
tesi sabahi 10 kilometre mesafede-
Yunus dagina dogru yaya olarak
pla. ¢ikUk. Yuuus dag ekecik silsije
oin eteklerinde uzanan ve hafif
pzalarla yeknesaklig bhozulan bir
& lizerinde mistakil bir tepedir.
gpenin etekleri zengin simli kure
‘ madeni  ihtiva eder. Vaktile
flga Aksaray Vilavetinin evrak
gleminde katip iken bu madenin
rgehirlilere verilea imtiyaz evraki-
i tetkik ve imtiyazin fesh edildigini
atirhyorum .

Mamafih islenilmis bulunan maden
iyular: bakayas: hald meveuttur.
Yunus dag eteklerinde bol sulu
ir pinar baginda dinlendikten sonra
fPede bizi bekleyen tarihi hakikata
®ru kogar adimla tirmandik. Te-
88 kolay ¢ikilir bir patikadan
{iriyorduk. Etrafimzda rengd renk
It gicekleri, tepemizde parluk ziyah
[ bir gitneg, ayaklarimizin altio-
% biraz uzakta kizil wmak tath
" fhinalarla kivramyordu. ;
Dagin  zirvesine goz gexdirdik.
[atl bir bina veya harabesi yok:
®rilen dort tag iginde bir kabir
™ Boraberimizde gotirddgimiz
Mg v kitrok ile kabrin ayak uc
"lda mezar tvﬂsl “rndlk bulﬂlnﬂ-

1040 AKPINAR
stallar 6z dillerinden tek bir 11
. parga dik. K —
hayib etmemisler, ne grg a, A azmalarimiz koeq A
«ga, nede diger lig Pf;FHa:Ia Ve mutasavyifn,g Tork gair

abedi uykusuny
rdan berj aran-
evlad jle yiz

irlattign sitemi
oluyor.. titirj.

ihlal ederken asirla
Mayan bir babany
yiize geldigi zaman f

nazarlari sezer gibi
yorduk , '

Burada bir ey bulamayinca me-
zarin avlusunda saglam hargh harg
ve tugladan yapihmig bir divar te.
meli Gzerinde arastirmalar yaptik,
Ve pek az bir gayretle temelin he-
yeti umumiyesini meydana qikardik.
Yunus Emrenin inzivagahni siisliyen
zaviyesi, ibadetgahi, imareti nerede?:

Mangi kaygusuz firtina 6z Tark

oflunun bu mevasini béyle zirizeber
etmisg .

Cevabini bulmakta migkdlit cek
tim. lrandan Anadolu igerisine dog-
ru yayilan siilik ile amansiz bir
milcadele agan Yavuz Selimin giilige
ve onun biitiin tegkilatina kars: tat-
bik ettigi kahredici icraatta, Emre-
nin zaviyesini harap eden firtinanin
izlerini buldum .

Bilhassa Osmanlt iu;paratorlulg;:

ray ve havalisinde yapietik
;;-ize fnﬂthis bir yikicihk siyaseti

takip etmistir . Cy
raktile Karaman diyarioin bir in:
cis‘i ‘;Jkutlunan Aksaray, Se“’“m"::
Karaman ogullari taraf!ndan nam‘k'
tenahi eserlerle siislenmig bulunll!:“a_
ta idi. Setler, Sifahaneler, daglzr =
ler, Titrbeler, Camiler, Kﬁlf! ; c-’l._.:
medreselerden bu gin l-j:kluiln bir
rak toprak altinda u’kkbif“m"

mermer, ikl
kaq oyulmus
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bet. Asmhk Osmanh saltanatinin
Aksaraya armagan ettigi tek bir
eser yok .

Eger Cumhuriyetin rebakdr eli
Aksaraya yetigmeseydi.. Meveut ha-
rabeler cogalacak, sitmali bir neslin
iztirabl bu hazin tabloyu bisbiitiin
kasvetlendirecekti. lgte asirlarca de-
vam eden bu ihmalin Yunus Emre-
nin inzivagihina da yikier pengesini
uzatmamast milmkiia mi idi?

Koye dondik.. Ihtiyarlarin bilgile-
rine muracaat ettim. Halen bitap
bir gekilde yatakta bulunan Kabah
Hasan: ziyaret ettim. Sari Karaman-
da meskian (Bey) Ailesinin nesilleri-
ni aradim. 100 yaginda ve Lasta bu.
lunan bu zat bizi tarihin derinlikle-
rine su bilginin 11gnda gotirdi -

_ Afganistandan gbg eden (Piri han)
nannndaki zata osmanh padigahlary
beylik payesi vererek sari Karamana
jskan ediyorlar. Bu beyin atli ve
silahli kuvveti, vergi tarh ve cibayet
tegkilat1 vardir. Kirsehir, Yozgat, Qo-
rom mintakalarina kadar zinufuz-
dur. 90 sene evveline 'k adar bu
beyin nesillerinden birinin hitkitmdari
zamana isyan' ettigi hakkda sikd-
yet vaki oldugunuy, bu sikéyet lze-
rine bir Pasanin kumandasinda
gelen m éfreze n.in koyln
hakim noktasina bir top: yerleatirdik-
ten.sonra bir hafta kadar jkamet
ettiklerini, sonra beyle anlagarak
avdet ettiklerini; antatti ...

Kabah Hasana Yunus dafna tar-
manirken suyunu igtigimiz gegmeden
bahsettim. Bu cegmenin yakininda
1290 tarihine kadar 40-50, haneden

ibaret Deliler kdyt varm,
halkr  Yunuvsun mazarin,
glgalenlero ikram ve izzeti vq
ermig. 1290 tarihinde
kithik tizerine bu koy v;\]sl:lllln Eiﬂan
tarafa gomilg ve kdyde harg ﬂsklu
musg kdy eamiinin mermerlerini: l':;
di evinin Ontine tagiyarak muhn!n:n‘
etmekte oldugunu anlatti . By lau.
lar bizzat gordiim . Uzerlerinde :a-
21 ve saire yoktur . '

Yunusun mezari hakkinda maly-
matina muracaat ettigim Kabali 11a
gan vaktile bu mezavin otralinda
bir ashane, iki odalt bir misafir
hane, bir ibadat hanenin meveut ol
dugunu fakat sonradan yikildigini
duyduZunu hikiye etti.

Kabalh Hasamn evinin egigine
yerlegtirilmig bir tag nazarl ‘m‘k"ﬁ

8 By koy

zife b,

katimi celbetti . 65x50 ebadinda
olan bu tas, Hac Bektag mermerin
den kesilmistir. Kabartma bir cers
ceve icerisinde egriligine su'r}lanrnm
bir yilamn fistivani kiglk \)arkadf!h'
ten mayi i¢gmekte oldugu resmedil-

migtir . Bu neyin remzidir . Bil'&n;
memekle beraber tas I-Iull;g\lr;r‘l'

naklederek muhafaza n!t.l.na 'a
Pinarin 100 metre ilerisinde, ;
ve oturakh bir tepe uzfarln(le m
ifade ile Gillenane den}lep
itibarile nazarl d:kkntnlm
970X 3,70 X 8,70 ol 'L g |
bir kat ve kubbelidir - pivar gePs |
ligi 1,25 gantim olup yired
'r;igr kahp icinde kitgik an;u::; e
harcindan yapilmi§ old! 1D 0
ditm . 6 Asir zgrf;n
Jamhgina hi¢ bir
Asgiyanei Yupusufl Huras!
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Tesrin 1. Kdnun 1940

AKPINAR

13

'ijm. Clnk burasi Agik Paga-
a'_- degil, ancak Yuausa melee ola-
lir. Yunus Emre gibi mefkiresi

i halka vakfetmis bir mirsidin ika.
gﬁhmtln bir hususiyet aramak

yybude olurdu . Zevk ve sefa ice-

jsinde yagiyan hikimdarlara ve

glkavuklara bu mftevazi hitereden
‘_ atilan istihfal simsekleri biitiin

lka bouligini tanitan bir 191210 ana-
olmustur .

-Hnlkevi kafilesi Yunusun 1381z

eran dolu ziyaretghlindan, Ziyaret
igindan ugultulu bir heyecan i¢in-

Aksarayin yolunu tutmustu .

» mutasavvifinn  mezanm bulmak hususun-
i gosterdikleri bu alakayr gayan! dikkat ve
dir buluruz . Ancak bu gezinin bize daha
k miisbel deliller bagislamadigina miiteessiriz.
Biiyiik alimimiz Kopralinio Aksarayda
iusun mezar bulundufuna temas eden nok-
| nazanmi hangi esaslardan aldigini bilmek

Rim icin tarihi bir  keyfiyettir.

BAYRAGIMA

Anam sana biirlindii, Babam sign-

d1 sana;
Yurdumun son yildiz1 sana iltihak etti.

Senin i¢in can verdik diinya bulan-

di kana
Sen verdin harriyeti, hirlik seni
haketti .

§
(Jok anamin goziinden yag yerine
kan akt,

Cok dul kalan gelinler sana oldu
. armagan.

Son sehit yavrusunu yine sana bi-
rakt:

Miijdeyi sen getirdin: (sehittir diye
agan) .

$

Hiir dogan ahnlarda senin golgen

dolagur,

kimse rak.

asl gﬁklerda se=
pi tasir:
|galan sanh
Bayrak .

Sen bizdesin biz sende, degil hig
Kalbin en son par
Ugruuda biz dlelim da

Sabahattin Qaokaya

allé

L5 -
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Fotograflar
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Fotograf 1: Yunus Emre’nin Tiirbesinin Onceki Gériiniisii (Dogan Kaya,
http://dogankaya.com/fotograf/yunus_emrenin_mezari_uzerine_dusuncel

er.pdf)

Fotograf 2: Yunus Emre Tiirbesi (Nisan 2015)
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Fotograf 4: Sivrihisar (Nisan 2015)
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HACIBEKTAS VILAYETNAMESINDE HABER VERILEN
EMREM YUNUS'UN YURDUNU GOSTERIR
BOLGE KROKISI
\4”

Ly

KIRSEHIR

HACIBEKTAS

Tapduk Emre

ESKISEHIR SARIKOY - HACIBEKTAS 275 KM
KARAMAN - HACIBEKTAS 24

0

ZIYARETTEPE - HACIBEKTAS 34
SARIKARAMAN - HACIBEKTAS 38
SARIKARAMAN -TAPDUK EMRE 22
SARIKARAMAN -ZIYARETTEPE 4
AKSARAY SIVRIHISAR 35
AKSARAY SIVRIHISAR - SARIKARAMAN 58
AKSARAY SIVRIHISAR - HACIBEKTAS 75
HACIBEKTAS - SALANDA 16
SARIKARAMAN - KIRSEHIR 40

SIVRIHISAR
38
25

Harita: Vilayetnamede gegen Yerlerin krokisi






Karaoytiik’e Taze Ali¢ Nereden Gelir?

Biinyamin TAS"

Giris

Yunus Emre, i¢inde yasadig1 XIV. asirdan XX. asra kadar Tirk kiltiir
tarihinin yazili kaynaklar: tarafindan neredeyse hig¢ goriilmemistir. Birkag
kaynagin naklettigi genel ve ¢ok sinirli malumat disinda Yunus Emre’nin
hayat1 hakkinda hi¢bir bilgimiz yoktur. XX. asirda ise onceki asirlardaki
stik@itun tam tersine giincel Tirk kiiltir tarihi literatiiriinde en ¢ok mev-
zubahis edilen sahislardan birisi Yunus Emre olmustur. Cumhuriyet’in ilk
yillarindan itibaren siirleri tizerinden yeniden kesfedilen ve olaganiistii bir
hiisntikabul goéren Yunus Emre’nin hayatina dair bilinmezlikler, ortaya
birbirinden ¢ok farkli iddialar tagiyan tartismalarin ¢ikmasina sebep ol-
mugtur. S6z konusu tartigmalar temelde fikri, edebi ve biyografik konular
etrafinda gelismistir. En ¢ok da biyografik tartismalar yapilmistir.

Yunus Emre’nin ne zaman dogdugu, ne zaman vefat ettigi, nerede ya-
sadig1, ne isle meggul oldugu, seyhinin kim oldugu ve nerede medfun ol-
dugu konular1 enine boyuna tartisilmistir. Dogum ve 6liim tarihine, yasa-
dig1 cografya ve seyhine iliskin yaygin bir mutabakat saglanmakla birlikte
nerede medfun oldugu ve dolayisiyla nereli oldugu hususundaki tartigma-
lar, memleketcilik hissinin de tazyikiyle hep devam etmistir. Oyle ki, “Yu-
nus’un mezartyla ilgili tartismalar, Yunus Emre aragstirmalarinin ligte ikisini
teskil eder (Tatg1, 2014, s.162).”

Tiirkiye’de Yunus Emre’ye izafe edilen 10 farkli kabrin varligindan s6z
edilmistir. Mezkr kabirler Aksaray (Ortakdy), Bursa, Doger (Afyonkara-
hisar), Erzurum (Dutcu), Eskisehir (Yunus Emre Kéyii), Izmir (Tire), Ka-
raman, Manisa (Kula), Ordu (Unye) ve Sandikli (Afyonkarahisar)’da yer
almaktadir. Bu sayilanlardan bagka Bolu, Isparta (Kegiborlu ve Uluborlu)

Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bolii-
mi, bunyamintas@yandex.com
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ve Sivas'ta da Yunus Emre’ye nispet edilen kabirlerin bulundugu nakledil-
mis, fakat bunlarin yer tespiti yapilamamstir (Kunter H. , 2007).

Eskisehir ve Karaman Yunus Emre’yi sahiplenme yarisinda en hizh ve
en iddial hareket eden iki sehirdir. Iki sehir taraftarlarinca da Yunus Em-
renin memleketini veya merkadini belirttigi iddia edilen onlarca arsiv
belgesi ortaya konmustur. Netice itibariyle her iki sehrin taraftarlar da
kars1 tarafin belge ve yorumlarinin yetersizliginde, kendi belge ve yorum-
larinin ise tartismasiz dogrulugunda 1srarci olmustur. Ornegin Yunus Em-
renin kabrinin Eskisehir Sarikdy’de oldugunu savunan Abdilbaki
Golpmarli, Karaman taraftarlarinin belgeleri i¢in “Karamanlilarin dayan-
diklart belgeler, bu c¢tiriimtis kdgitlardan kurulma kalaslardir ancak
(Golpinarl A. , 1965, s. XXXI).” diye kesin bir hitkiimde bulunmaktan hig
imtina etmemistir. Ayn1 sekilde Yunus Emre’nin kabrinin Karaman’da
oldugunu savunan ibrahim Hakki Konyali da kendi belgelerinin nas gibi
saglam oldugunu ileri siirmekte hi¢ tereddiit etmemistir: “Ilyazici defteri,
defterhane hazinesi defteri denilen kohne, atik, cedid, tapu, zeamet, timar,
evkaf, emlak, miicmel ve mufassal gibi ¢esitlere ayrilan bu defterler ayet gibi,
nas gibi yiizde yiiz hakikati séyleyen, sasmayan, yanlissiz vesikalardir
(Konyali, Karaman'daki Yunus Emre, 1966).”

Eskisehir ve Karaman arasinda siiregelen medfen tartigmalarinin en yo-
gun ve iddiali oldugu 19601 yillarda Yunus Emre’nin Manisa'da ve
Afyonkarahisar’da medfun oldugunu iddia edenlerin de bilim alemine
seslerini duyurma gayreti icine girdikleri goriilmiistiir. Tiirk Yurdu dergisi-
nin 1966 yilinda ¢ikardig1 Yunus Emre 6zel sayisinda Manisa Kula taraftar-
lariin iddialar1 da yer bulmustur. Eskisehir ve Karamanlilar kadar bol
vesikalar1 bulunmamakla birlikte Manisa taraftarlarinin da iddiali olmak
bakimindan mezkar iki sehrin taraftarlarindan geri kalmadig goriiliir: “Bu
kadar agik burhan ve delil karsisinda Taptuk’un tiirbesi esigindeki 600 kiisur
seneden beri ziyaretgdh olan, Yunus diye ugruna kurbanlar kesilen Emre
koyiindeki mezarindan baska yerde mezar aramak zannimizca yersizdir
(Tosun & Dingtiirk, 1966).” Manisa’daki kabre dair 6ne siiriilen iddialar
pek gecerli bulunmadigindan olmali sonraki yayinlarda fazla itibar gor-
memistir.

Hem Doger kasabasinda hem de Sandikl ilcesinde birer Yunus Emre
kabri bulunan Afyonkarahisar’a dair iddialar ise ekseri Sandikli odakl
olmustur. Osman Atilla, 30 Agustos 1967 tarihli Kocatepe Gazetesi'nde
“Biiyiik Mutasavvif Yunus Emre’nin Mezar: Sandikli’'dadir” baghikli bir ya-
ziyla tartisgmaya ddhil olmustur. Daha sonra bu iddiasin1 Konya Turizm
Dernegi tarafindan 10-12 Haziran 1977 tarihinde Konya'da diizenlenen
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Uluslararas: Yunus Emre, Nasreddin Hoca, Karamanoglu Mehmet Bey ve
Tiirk Dili Seminerinde sundugu “Yunus Emre ve Taptuk Emre’nin Af-
yon’daki Mezarlar” baglikli bildiriyle bilim dleminin giindemine sunmus-
tur. Sandiklr'ya dair iddialar da tipki Kula'ya dair iddialar gibi fazla taraftar
bulmamustir. irfan Unver Nasrattinoglu, Osman Atilla'nin ileri siirdiigii
iddialarin ve diger bazi iddialarin da toplu degerlendirmesini iceren bildi-
risinde Sandiklr'ya dair iddialar icin nihal s6z olarak sunlar1 sylemistir:
“Buraya kadar aktardigimz bilgiler, Sandikl ve Déger ile ilgili iddialar naza-
ndikkata alinirsa Yunus Emre Afyonkarahisarhidir. Gergi elimizde somut
belgeler bulunmamaktadir, ama kimde béyle bir belge vardir ki? One siirtilen
belgelerin hepsi de bagkalar: tarafindan g¢tirtitiilmedi mi? En iyisi Yunus Em-
re’nin mezarint aramaktan vazgegmek (Nasrattinoglu, 1995).”

Erzurum’'un Dut¢u Koyii'ndeki kabrin sahihligine iliskin de birtakim
iddialar ortaya atilmistir. Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Erzurum’da yayim-
lanan Meslek mecmuasinin 1925 yilinda ¢ikan 23-36. sayilarinda ve 1927'de
Istanbul’da yayimladigi Erzurum Sairleri adli eserinde Yunus Emre’nin
Erzurum’da medfun oldugunu iddia etmigtir. Ancak s6z konusu yazilarin-
dan yaklasik kirk yil sonra Tiirk Yurdu'nun Yunus Emre 6zel sayisinda
¢ikan makalesinde bu iddialarindan vazgectigini ifade etmistir: “Daha son-
ra bu iddiamin tarih bakimindan saglam delillerden mahrum oldugunu, yal-
niz halk edebiyati psikolojisi zaviyesinden derin bir mana tasidigint anladim
(Findikoglu, 1966).”

Yukarida 6zetlendigi tizere Yunus Emre’nin kabri etrafinda yapilan tar-
tismalarin yogunluk kazandig1 1940’l1 yillardan 1980’li yillara kadar gecen
zamanda tartigmalar ekseri Eskisehir ve Karaman merkezli olmustur. Bu
arada yer yer Erzurum, Manisa ve Afyonkarahisar’daki kabirlerin sihhatine
iliskin aragtirma ve iddialarin da ilmi mahfillerde dillendirildigi gérilmiis-
ttir.Ancak Aksaray’da bulunan kabre iliskin kayda deger bir dikkat ve aras-
tirma s6z konusu olmamustir. Aksaray’la ilgili ciddi arastirma ve iddialar
ilk defa 1980’li yillarin baglarinda giindeme getirilmistir.

Yunus Emre’yi Aksaray’a Nispet Eden Yayinlar

Aksaray'in Ortakoy ilcesinin Resadiye koyiinde Ziyarettepe adli mevki-
de Yunus Emre’ye nispet edilen bir kabir bulunmaktadir. Yunus Emre
hakkinda kaleme alinan ilk ciddi aragtirmalarda bu kabir ve etrafinda geli-
sen rivayetler dikkate deger gorillmemistir. Bu kabre dair bilgiler genellik-
le birkag satirlik ctimlelerle nakledilen bir halk rivayetini aktarmak diize-
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yinde kalmistir. Hemen her yayinda benzer birka¢ ciimleyle ayni rivayet
aktarilagelmistir.

Aksaray’daki Yunus Emre kabrine iligkin s6z konusu rivayet, ilk olarak
Abdiilbaki Golpinarli’nin 1936’da basilanYunus Emre-Hayati adli eserinde
dile getirilmigtir(Kunter H. , 2007, s. 68). Sonrakiler de Abdiilbaki
Golpmarl'nin bu kaydini aynen aktarmuslardir. Golpinarli, Aksaray’daki
kabrin Yunus Emre’nin olabilecegine ihtimal vermemisgtir. Bu kabrin ya bir
makam ya da bagkasina ait bir mezar olabilecegini ileri siirmustir: “Halk
rivayetlerine gére énemli bir olay olacagi vakit bu tepeden top sesi gelirmis.
Halk buna Yunus’un batin topu dermis. Anadolu’da béyle batin topu atan
bir¢ok tepeler vardir. Bu mezar da ya bir makamdir yahut baska bir zata ait
bir mezar (Golpinarli A. , 1965, s. XXIV).”

Eskigsehir'deki Yunus Emre kabrinin en israrli miidafilerinden birisi
olan Halim Baki Kunter,Abdiilbaki Golpinarl’'nin aktardig: rivayetle birlik-
te Aksaray'da bulunan Taptuk Emre koyline dair de degerlendirmeler
yapmistir. S6z konusu kéyiin Yunus Emre’nin geyhiyle bir alakasinin ola-
mayacagini ve Aksaray rivayetleriyle ilgili hi¢bir belge olmadigim ileri
sirmistiir.Aksaray’da bulunan Taptuk Emre ve Yunus Emre kabirleri etra-
finda gelisen rivayetleri mahalli bir inanis olarak nitelemistir:

“Taptuk Emre’nin Nallihan ilgesinin Emrem Sultan Kéyii'nde yat-
tigi Vakiflar arsivindeki kayitlarla sabittir ve buradaki tiirbe hdlen
mevcuttur. Bundan baska bilinen tarihi kaynaklardan hig¢biri Taptuk
ile Yunus'un ayni mahalde medfun oldugundan bahsetmemektedir.
Aksaray rivayetini teyit eden hicbir tarihi kaynak da yoktur. Bu iza-
hattan anlasilacagi vechile Aksaray rivayeti mahalli bir inanistan ileri
gidememektedir (Kunter H. , 2007, s. 69).”

Adeta sarsilmaz bir inangla ve son derece emin bir sekilde Yunus Em-
re'nin kabrinin Karaman'da oldugunu savunan Cahit Oztelli de tipki
Abditlbaki Golpinarh gibi Aksaray’daki kabrin bir makam olabilecegini
distinmstiir:

“Halk buradaki mezart ziyaret eder. Rivayete gore, oradan bazan
bir top atilirmis. Buna Yunus’un batin topu derlermis. Her top atildik-
¢a onemli bir olayin meydana gelecegine inanilirmis. Bura ile ilgili
hichir belge yoktur. Buramin bir Yunus makami oldugu sGylenebilir
(Oztelli, 20009, s. 33).”

Aksaray rivayetini destekleyen diisiincelere ilk olarak 1949 yilinda, Kir-
sehir'de yayimlanan haftalik Filiz gazetesinde yer verilmistir. Halim Baki
Kunter'in aktardigina gore gazetenin 10 Nisan 1949, 16 Mayis 1949 ve 23
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Mayis 1949 tarihli 31, 34 ve 35. sayilarinda bu iddialar1 iceren yazilar yayim-
lanmigtir. S6z konusu iddialar Galip Arisan’in aragtirmalarinin bir neticesi
olarak takdim edilmistir. Gazetenin iddiast Yunus Emre'nin Kirsehir'de
medfun oldugu yéniindedir(Kunter H. , 2007, s. 69-70). Cahit Oztelli ve
Refik H. Soykut'un aktardigina gore Galip Arisan, Kirgehir rivayetiyle ile
ilgili elinde 6nemli belgeler oldugunu ve siras1 gelince kendisi yayimlamak
istedigi i¢cin bu belgeleri bagskalariyla paylasmadigini ifade etmistir
(Soykut, 1982, s. 62). Daha sonralar1 Galip Arisan’in iddialarini bizzat din-
ledigini s6yleyen Halim Baki Kunter, bu iddialarin Aksaray rivayetleriyle
ayni oldugunu ve Arisan’in belgelerini géremedigi gibi bu belgeler hakkin-
da sifahen de olsa bir bilgi alamadigin1 kaydetmigtir (Kunter H. , 2007).
Kirgehir rivayetiyle Aksaray rivayeti aslinda aynidir. Zira Yunus Emre’ye
atfedilen kabrin bulundugu Resadiye koyii tam olarak Aksaray-Kirsehir il
sinirina tekabtil etmektedir. Tiirbenin yer aldig1 Ziyarettepe ile Kirgehir il
sinirin mesafesi ise 2 km. kadardir. Resadiye’'nin hemen kargisinda Kir-
sehir sinirlart iginde bulunan Ulupinar kdyiiyle Ziyarettepe'nin mesafesi
ise karayoluyla yaklasik 5 km’dir. Kirsehirliler, Ziyarettepe’yi Ulupinar'in
tabil bir pargasi olarak gordiikleri icin Yunus Emre’yi de hemserileri say-
muglardir.

Yunus Emre’yi sahiplenme yarisinda Aksaray’i 6n plana ¢ikaran ve iddi-
alarini kayda deger yorumlarla destekleyen ilk defa Refik H. Soykut olmus-
tur. Aksaray rivayetinin sahihligi bahsinde Soykut'un temel dayanag: ise
Hact Bektas Veli Veldyetnamesi'dir. Soykut, Yunus Emre'nin hayatinin
tespiti konusunda Veldyetname’yi sahih bir kaynak olarak degerlendirmek-
tedir. Hatta diger biitiin belge ve ipuglarina kiyasla en giivenli tek kayna-
gin Veldyetname oldugu goriisiindedir. Bu diisiincesini soyle ifade etmek-
tedir: “Halihazirda en rahat, en giivenli tek kaynak durumunda olan belge
Haci Bektas Veldyetnamesi'dir (Soykut, 1982, s. 43).” Dolayisiyla Aksaray
rivayetine iliskin biitiin degerlendirmelerini de Veldyetname’de nakledilen
hikdyeler tizerinden yapmugtir:

“Biz, Yunus'u ¢ok rahatlikla Veldyetname’nin anlattii Yunus ola-

rak kabul ediyoruz. Calismalarimizda esas ve hareket baslangici ola-

rak Veldyetname’nin Yunus'unu almis durumdayiz (Soykut, 1982, s.

51)
Soykut'un,iddialarina temel dayanak olarak kabul ettigi Veldyetname
hikdyesinin en 6nemli verileri hikdyede anilan yer adlaridir. Soykut, bu
iddialarimi kitaplastirmadan 6nce mevzubahis ettigi yerlerde teferruatl bir
alan arastirmasi yapmis ve neredeyse biitiin iddialarini bu yerler hakkinda
yaptig1 tespit ve yorumlara dayandirmistir. Herkesin malumu olan s6z

”
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konusu hikayede Yunus Emre'nin “Sivrihisar simdlisinde Sarugok’ dirler
bir makdmdan” oldugu ve yine mezarmin da bu yerde bulundugu kayde-
dilmistir: “merkad-i serifleri dahi ol arada mevludlerine yakindir” (Duran &
Gumdsoglu, 2010, s. 447; Golpmarh A. , 2014, s. 48). Soykut, Aksaray’in
Ortakoy ilcesine baghh Saritkaraman koyiinii Veldyetname’de adi anilan
Sarikdy olarak degerlendirmistir. Onceleri Sarikdy olarak adlandirilan
koye bu son yiizyilda (20. asirda) Sarikaraman denilmeye baglandigini
sOylemistir. Yaptig1 arazi arastirmalarinin sonucunda ise Veldyetname’de
adi anilan Sivrihisar'in, Aksaray’'in Giizelyurt ilcesine bagl Sivrihisar koyi
oldugu ¢ikariminda bulunmustur(Soykut, 1982, s. 64-65).

Refik H. Soykut Sivrihisar ve Sarikdy isimlerini Aksaray’da, yani Haci-
bektas’a yakin mubhitlerde tespit etme isini hallettikten sonra bahsi gecen
hikdyeden hareketle Yunus Emre’nin hayatina dair baz1 ¢ikarimlarda bu-
lunmugtur. Bunun i¢in de temel olarak {i¢ sorudan hareket etmistir:

“1. O tarihlerde (hatta giiniimiizde) kag¢ Sivrihisar vardir? Eskigehir
Sivrihisar ile Izmir Seferhisarina (Sivrihisarina) ilave edilecek bir
baska Sivrihisar var mu idi? Varsa o tarihlerde bu ligiinctiniin 6nemi
ne idi?

2. Sirtina ali¢ yiikledigi 6kiiz ile yola ¢ikan o fakir kisi, ne kadar
uzakta yasayan olmali idi ki; Karahtiyiik’e gidebilsin, bir ¢uval bugda-
ywni alsin, giivenlice ve rahat¢a koyiine donebilsin idi?

3. Veldyetname’nin buraya kadar rivayet ettiklerinde tarihi bir ha-
kikati dile getirmeyecek; gerceklere, akil ve mantiga aykirt bir sey var
mu idi? Yoksa normal 6miir siiren ve hatta simdi, gtiniimiizde dahi g6-
riile gelmekte olan bir hareket mi idi (Soykut, 1982, s. 53)?”

Soykut, yukaridaki sorular1 sorduktan sonra ilk is olarak Eskisehir'in
Sivrihisar ilcesi ile Aksaray'in Giizelyurt ilcesine baglh Sivrihisar koytlint
Veldyetname’deki veriler baglaminda degerlendirme yoluna gitmistir. Bu
itibarla oncelikle Eskisehir Sivrihisar'inin neden Yunus Emre’nin yurdu
olamayacagini agiklama gayreti glitmistiir. Bu baglamda dikkat cektigi ilk
husus Eskisehir Sivrihisar’t ile Aksaray Sivrihisar'inin Hacibektag’a yani
eski adiyla Karadyiik’e olan mesafeleridir. Soykut, Eskisehir Sivrihisar'inin
kuzeyindeki Sarikéyin Hacabektag’a kus ugusu yaklagik 275 km.,,
Sarikaraman’in ise 35 km. olduguna ozellikle vurgu yapmustir. Eskisehir
Sarikéy'intin Hacibektag’a olan kus ugusu 275 km’lik mesafesinin o tarih-
lerde ¢ok uzun bir seyahati gerektirecegi, dolayisiyla ali¢ yiikli bir okiizle

Kaynakgada istifade ettigimiz her iki Vildyetname yayminda da Sivrihisar'in kuzeyindeki
kdytin ismi Sarigék olarak okunmakla birlikte ilgili akademik ¢alismalarda farkl nisha-
lardaki Sarikéy kaydi daha ¢ok kabul gérmistiir.
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gidilecek bir mesafe olamayacagini ifade etmistir. Bu veriden hareketle
Veldyetname’de ad1 gecen Sarik6y’iin, bugiinkii Sarikaraman olmasi gerek-
tigini savunmustur.

Soykut, Sivrihisar’la ilgili miitalaalarinda bu yerin adinin Veldyetna-
me’de, Yunus Emre’nin yurdunu belirtirken anilmasinin disinda, Haa
Bektas Veli'nin Anadolu’ya girerken verdigi umumi selami Sivrihisar’dan
Seyit Nureddin’in kizt Fatma Bac’min almasi bahsinde (Duran &
Glmiisoglu, 2010, s. 201) bir kez daha anildigina dikkat ¢ekmistir (Soykut,
1982, s. 69). Ayrica XVI. asrin baglarinda vefat etmis olan Baba Yusufun [6.
1512] Mevhiib-1 Mahbiib adl eserinde yer alan;

Sebeb anmak durur Sifrihisar’
Send medh itmege men bu diydr

Rivdyet boylediir Seyh Haci Bayrdm
O sultdnii’s-gtiytih zii'l-lutf u nik-ndm

seklindeki iki beytinden hareketle Hac1 Bayram Veli'nin Sivrihisar’a gidip
geldigi ve oray1 sevdigi sonucuna varmustir.

Yetisdi seyhimiiz semsti’l-mehdmid
Miinib i kutbu’l-aktab Seyh Hamid

Yukaridaki beyitten hareketle de Somuncu Baba olarak bilinen $eyh
Hamidiiddin Aksarayi’den bahsedildigine dikkat c¢ekip, Aksarayi'nin tiir-
besinin Aksaray’da bulundugunu hatirlatmistir. Dolayisiyla beyitte isaret
edilen g6riismenin olabilmesi i¢in s6z konusu Sivrihisar'in Aksaray Sivrihi-
sar't olmasi gerektigini ima etmistir. Nihayet Yunus Emre'nin kabrinin
Sivrihisar’da olduguna isaret eden;

‘Azizler imig husisd Yianus Emre
Idermis ziihd ii ‘uzlet uyup emre

seklindeki beyti nakledip bu veriler uyarinca Baba Yusufun, Aksaray Sivri-
hisar'indan bahsetmis olmas: gerektigi neticesine ulagmigtir:

“Baba Yusufun, Yunus Emre i¢in ‘bu yerdedtir bu ziimreniin mezart’
demesi ile de evvela miiellifin Eskisehir degil, Aksaray Sivrihisarl ol-
mast; sonra Yunus'un da Aksaray’a li¢ yliz kiisur kilometre uzakta-
kinde degil, kirk kilometre yakinlardaki Ziyaret Tepe’de yatmakta bu-
lunmast ihtimalini daha mantikli, daha gergek¢i géstermiyor mu
(Soykut, 1982, s. 69-70)?”
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Refik Soykut’'un dikkat ¢ektigi hususlardan birisi de Aksaray'in 34 km.
kuzeyinde yer alan Taptuk Emre kéytidir. Kiciik Ekecik dagina yaslanmis
olan bu kéyiin Veldyetname'de anlatilan hikayeyle ortiisecek sekilde daglik
oldugu ve etrafinda mese ormani bulundugundan hareketle kuru ve diiz
odunlarin toplanmasinin kolay olacagi séylenerek Yunus Emre’nin seyhi
Tapduk Emre’'nin bu kéyde medfun oldugu sonucuna ulasilmistir (Soykut,
1982, s. 72-73). Ibrahim Hakki Konyali'nin haber verdigi bir berattan bura-
da Dervigs Tabdik naminda birisinin medfun oldugu anlasilmaktadir
(Konyali, 1974, s. 2085). Soykut, s6zii edilen kisinin, Yunus Emre’nin seyhi
Tapduk Emre oldugunda tereddiit etmemektedir. Dolayisiyla bu bilgiyi de
Yunus Emre’nin Ziyarettepe’de olmasi gerektigi yoniinde degerlendirmek-
tedir. Bu degerlendirmede Taptuk Emre koyti ile Sarikaraman koyii ara-
sindaki 25 km’lik yakin mesafe etkilidir (Soykut, 1982, s. 72-77).

Nigdeli Kadi Ahmed’in 1333 yilinda tamamladig1 El-Veledii’s-Sefik ve'l-
Hafidi'l-Halik adli eserinde Tapdiklilar naminda bir Ttirkmen toplulugu-
nun anildigini nakleden Soykut, bu bilgi ile Taptuk Emre koyi arasinda da
bir ilgi kurmaya caligmustir. Zira ibrahim Hakki Konyal'nin yayimladig
mezkar arsiv belgesinde s6z konusu koyde Saltukzdde Dervis Tapdik’'in bir
zaviye yaptirdigl ve bu miinasebetle kdyiin, ellerinde Karamanoglu Ibra-
him Bey’in berat1 bulunan Dervig Tapdik'in evladinin tasarrufunda bulun-
dugu kaydedilmistir. Soykut, beratta adi anilan ibrahim Bey'in, EI-
Veledii’s-Sefik vel-Hdfidi'I-Halik'in yazildig: tarihten 14 y1l 6nce (1319) bey-
ligi baglayan Mahmud Bey oglu Bedreddin Ibrahim Bey oldugunu ileri
sirmusttir. Boylece s6z konusu belgenin isaret ettigi tarihin, Tapduk Emre
ile Yunus Emre’nin yagamus olabilecegi yillara denk gelmesi problemini de
halletmistir. Konyali'ya gore ise beratta ad1 anilan yo6netici, 1433-1460 yilla-
11 arasinda Osmanli Devleti'nde idarecilik yapan ibrahim Bey'dir (Kaya,
2009, s. 26).Soykut, Yunus Emre’yi Sarikaraman’a nispet eden en kiigiik
alakay1 dahi ziyan etmemek gayretindedir. Velev ki, o alaka Yunus Em-
re’'nin Ibahiyye’ye mensup olmasini gerektirsin. Zira kendisinin naklettigi-
ne gore Nigdeli Kadi Ahmed, ad1 anilan Tapdikli Tiirkmen asireti seyhleri-
nin Ibahiyye’den oldugunu kaydetmistir. Dolayistyla Soykut’a gére Tapduk
Emre ve Yunus Emre de ibahiyye’ye mensuptur (Soykut, 1982, s. 77).

Soykut, yukarida anilan alan arastirmasi faaliyetlerini yiirtitiirken
Ziyarettepe'de kaz1 yaptirma imkani da bulmustur. 10 Eyliil 1982’de gergek-
lestirilen kazida 12 par¢a kemik tespit edilerek incelenmek tizere Ankara
Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Paleoantropoloji Ana Bilim
Dalina gonderilmistir. Soykut, ilgili birimin raporunu kitabinda yayinla-
mistir. Kitaba alinan rapora gore Ziyarettepe’deki mezarda bulundugu



YONUS EMRE KiTABI | 91

sOylenen 12 kemikten 11'i insana, 1 tanesi ise bir kegiye aittir. Ayni kisiye ait
olmasi muhtemel olan kemiklerin erigkin bir insana ait oldugu sonucuna
varilmis. Teknik detaylarin bulundugu rapordaki ilging bir husus da “ke-
migin ait oldugu ferdin ¢6melme aliskanligi oldugunu gésteren” bulgudur
(Soykut, 1982, s. 102-104).

Buraya kadar aktarilanlardan bagka Soykut’'un 6ne stirdiigii son daya-
nak ise civardaki insanlarin mubhtelif rivayetleridir. Soykut, kitabinin so-
nunda Aksaray ve Ziyarettepe'ye iligkin iddialarin1 6zetle su basliklarda
toplamustir:

«

1. Veldyetname’yi Yunus Emre konusunda tek ve giivenilir bir
kaynak olarak kabul ederek yapilan ¢ikarimlar.

2. Nigdeli Kadi Ahmed’in El-Veledii’s-Sefik ve’l-Hdfidi'lI-Halik adh
eserinde Tapdikhlar hakkinda verilen bilgiler.

3. Ibrahim Hakki Konyali'min Aksaray Tarihi isimli eserinde Der-
vis Tapdik ttirbesiyle ilgili yayinlamis oldugu arsiv vesikalart.

4. Baba Yusufun Aksaray Sivrihisar’ lehinde tefsire son derece el-
verisli Kitdb-1 Mevhiib-1 Mahbiib adh eseri.

5. Bunca yil gegmesine ragmen dértgen bélgedeki (Aksaray, Nig-
de, Nevsehir, Hacibektas, Kirsehir, Ortakéy ile gevrili alan) ta-
rihi mahaller, kalintilar, yasantilar, gelenek, gorenek, bulgu,
bilgi ve belgeler (Soykut, 1982, s. 90-91).”

Sarikdy ve Sivrihisar bahsinde Soykut’'un 6ne stirdiigii iddialarin bazi
yonlerden daha ikna edici dayanaklara muhtac oldugu séylenebilir. Once-
likle biitiin bu iddialarin temelinde Hac1 Bektas Veli'nin miirit ve hayran
kitlesinin temenni ve yakistirmalarini iceren bir menkibe eserinin yer al-
masi, elegtirilmeye miisait bir durum olarak degerlendirilebilir. Kald1 ki,
one siriilen iddialarin s6z konusu menkibe eseriyle uyusturulmasi dahi
miigkil olmustur. Soykut, Sarikaraman koytiniin adinin eskiden Sarikoy
oldugunu sdylemis (Soykut, 1982, s. 65 ve 78), fakat bu bilgi i¢cin herhangi
bir kaynak gostermemistir. Hikdyede bahsedilen Sivrihisar'in, Glizelyurt
ilgesine bagli Sivrihisar koyii oldugunu soylerken de bu kdyle Sartkaraman
arasindaki ilgiyi yeterince agik ortaya koyamamuistir. Zira haritaya bakinca
s6z konusu iki mahalli birbirine nispet etmek igin makul bir sebep goriin-
memektedir.” Sartkaraman, Aksaray’a Sivrihisar'dan daha yakindir. Veld-
yetname anlaticisi, Yunus Emre’nin kéyiinii tanitirken daha taninmis bir

> S6z konusu yerlesim yerlerinin birbirine olan konumunu gérmek igin yazinin ekinde

verilen uydu gériintiisiine bakilabilir.
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yer olan Aksaray’a gore konumunu ifade etmek varken neden Sivrihisar'a
gbre konumundan bahsetmis olsun? Yahut Hacibektas’a 35 km. mesafede-
ki bir kéyii neden 60 km. uzagindaki bir mahalle olan konumu tizerinden
tarif etsin? Bu durumda Sivrihisdr simdlisinde demek yerine Karadytik
centtbinda demesi daha kolay bir tarif olmaz miyd1?

Baba Yusufun yukaridaki beyitleri baglaminda Aksaray Sivrihisar’1 le-
hinde yapilan yorumlar da ikna edici mesnedlerden yoksundur. $eyh
Hamidiiddin Aksarayi 1412 yilinda vefat etmistir (Sahin, 2009). Baba Yusuf
ise bundan tam bir asir sonra 1512 yilinda vefat etmistir (Tanyildiz, 2014).
Beyitte kastedilen kisi Somuncu Baba lakapli Seyh Hamidiiddin Aksarayi
olsa bile Soykut'un gergeklesmis oldugunu diisiindiigii musahabe manevi
bir vasitayla ger¢eklesmis olmalidir. Dolayisiyla fiziki bir yakinlik s6z ko-
nusu olamaz. Zira iktibas edilen beytin 6ncesinde yer alan beyitlerde mes-
citte itikdfta iken gerceklesen bir goriismeden bahsedilmektedir. Beyitler-
den anlasildigina gore Seyh Hamid, Baba Yusuf'tan elan i¢inde bulundugu
mescidi camiye doniistlirmesini istemistir. Baba Yusuf da bunu gergekles-
tirmistir:

Pisenbe gicesi mescid iginde
Olurken mu'tekif gice igcinde

Dinildi bana nefsiin kdni' eyle
Bu mescidi diirtis yap cdmi' eyle

Tevekkeltii ala'lléh diyti fi'l-hdl
Turugeldiim yirtimden farigu'l-bal

Yitisdi seyhimiiz semsti'l-mehdmid
Miinib i kutbu'l-aktdb Seyh Hamid

Didi yap cami'i hidmet ideliim
'Atd nusret du'd@ himmet ideltiim

Fakire oldi ¢linki bu igdret
Isaret oldi cdn 'ayn-1 besdret

Bi-hamdi'llah yapildi mescid old:
Ici Kur'an zik(i)r hamdila told: (Kartal, 1998)
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Ayrica Baba Yusuf, ayn1 manzumesinde;

Vechiin dordtincisi budur ki iy yar
Bu seh(i)rde yatur Ca'fer-i Tayydr

Seklindeki beytinde Sivrihisar’da Yunus Emre ile birlikte Cafer-i Tay-
yar'in da medfun oldugunu sdylemektedir. XV. asir kayitlarina gore Eski-
sehir Sivrihisar'da gercekten de Cafer-i Tayyar namina bir zaviyenin bu-
lundugu anlagilmaktadir (Altinsapan, 1999).2

Aksaray rivayetinin bir diger miidafisi de Dogan Kaya olmustur. Kaya,
1984 yilinda yayimladig1 makalesinde hemen hemen Refik H. Soykut'un
iddialarini oldugu gibi tekrar etmistir:

“Veldyetname’de sozli edilen Sarikéy, bugiin Aksaray Ortakdy ilge-
sine bagl olan Sarikaraman koytdiir. Ortakéy’e 20 km mesafededir.
Kéy, bes ayr yerlesme merkezinden olusur: Sarikaraman, Besagil, Sa-
rikaya, Ayvazh, Asagi Mahalle.

Koy, adinmi ilkinden alir. Kelimenin sonundaki “Karaman” ibaresi
sonradan ildve edilmistir. Bélgede “sar1” ismi ¢ok yerde kullanilmak-
tadir. Meseld, kéy halki arasinda yaygin olan soy isimlerden Sart'dir.
Bu, diger soy isimlerin arasinda % 30 kadardir. Civarda Satansari, Sa-
riyahsi, Sarthasanh, Saragil gibi 6nemli yerlerin bulunmas: dikkati-
mizi ¢cekmektedir(Kaya, 1984).”

Dogan Kaya, Sivrihisar'in tespiti konusunda da Soykut’un tespitlerine

bagl kalmigtir:

“Sivrihisar koéyt, Aksaray ilinin Gelveri bucagina bagl, buraya 5
km mesafede bir kéydiir. 27 haneye sahip olup, Aksaray’a 55 km mesa-
fededir. Halki Selanik muhaciridir. Bugtin altyapi tesisleri bakimindan

Refik H. Soykut, Eskisehir Sivrihisar'min neden Yunus Emre’nin yurdu olamayacagini
tartisirken bazen son derece hissi davranmaktan da geri durmamugtir. Eskisehir havali-
sinde tasavvuf kilttrinii ortaya koyabilecek en kiigiik bir emareye rastlanilmamasina
dair rivayeti nakletmesi, bahsedilen hissi davraniglarin en bariz 6rnegidir: “Tarihi yapilar
acgisindan dahi Eskisehir havalisinin konumuza ik tutabilecek birkag ézelligi var. Uzun
yillar Eskisehir ve havalisinde gérevli iken dag tag, ova bayir adim adim gezen, bélgeyi ta-
rayip tantyan Yunus hayrani ve tasavvuf meraklist ziraat yiiksek miihendisi Mehmet
Kosedag; herkes gibi bolgenin herhangi bir yerinde tasavvuf kiiltiiriinii ortaya koyabile-
cek en kiigtik bir emareye; yani bir zaviye, mescit, sifahane, ¢ilehane, dergdh veya ziyaret
yeri olan bir mezara rastlamarustir. Keza halkin bu manevi kiiltiirii tastyan en kiigtik bir
bilgisine, nesilden nesile aktarabilecek bir hareketiyle de karsilasmamusgtir (Soykut, 1982, s.
60).” Oysa bilhassa Sivrihisar'in bizzat kendisi s6z konusu tasavvuf kiltiriiniin emaresi-
ni tastyan tekke ve zaviye gibi bircok yapi ve kalintiyla maruftur. Ustelik bu yapi1 ve ka-
Iintilar arasinda Yunus Emre’nin yagadig1 disiiniilen 13-14. asra tarihlenenleri de vardir
(Altinsapan, 1997; Altinsapan, 1999; Dogru, 1997; Ozalp, 1960).
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¢ok geridir, fakat ge¢miste énemli bir merkez oldugu kesin (Kaya,
1984).”
Refik H. Soykut, iddialarim1 Yunus Emre konusunda en giivenli kaynak
olarak kabul ettigi Veldyetname’deki ¢ikarimlara dayandirmaktaydi. Kaya
da Soykut’un yolundan giderek ayni ¢ikarimlarda bulunmustur:

“Basta hikdyesini verdigimiz Yunus’lla ilgili boliimde, Yunus'un
Okiiziine ali¢ ytikleyip -ki konu ettigimiz bu bélgede hdld ¢ok sayida
ali¢ agaglarn vardir- Hiinkdr Haci Bektas Veli'nin yanina, kéyti
Sarikaraman’dan kalkip gitmistir. Bu mesafe diiz hatla 34 km. dir. Be-
ri taraftan Karaman’in Sulucakaradyiik (Hact Bektas)'e mesafesi 240
km, Eskisehir'deki Sarikéy’iin mesafesi ise 275 km.'dir. O devrin im-
kanlariyla kagni arabastyla her iki mesafeden de Haci Bektas'a git-
mek, en iyi ihtimalle bir ay gibi zamamn gerektirir. Bilindigi gibi alicin,
dalindan koparildiktan sonra kisa stirede yenilmesi gerekir. Kagniya
istif edilmis aliglarin tazeligini korumast bu zaman zarfinda miimkiin
degildir. Bu duruma gore, Yunus'un Karaman’dan yahut Eskisehir'den
Hact Bektags’a gitmesini diisiinmek bize biraz mantik dist gelmektedir
(Kaya, 1984).”

Dogan Kaya da tipki Refik H. Soykut gibi miistakil bir alan arastirmasi
yapmis olmakla birlikte Soykut’'un derlemelerinde nakledilenlerden farkl
bir bulguya temas etmemistir. S6z konusu yayinda Soykut'un ileri stirdiigt
iddialardan bagka yeni birtakim iddialar hi¢ yok da degildir. Kaya, Yunus
Emre’nin kullanmis oldugu dili 6ne siirerek onu Kirsehir ve havalisine
nispet etmistir:

“Gontil ordusunun kumandani Yunus Emre’nin bu ¢evrede yasadi-
gina siiphemiz yoktur. Séyle ki; Yunus'un siirlerinde kullandigi dil,
Asik Pasa ile Sultan Veled'in kullandigi dil ile aymidir. Demek oluyor
ki, Mes’eleye dil agisindan bakildiginda da Yunus bu bélgenin insam
oldugu ihtimali kuvvetlenmektedir (Kaya, 1984).

Kaya'nin, s6z konusu yazisinin sonunda iki ciimleyle degindigi elyazmasi
kayd: ise, Yunus Emre’nin Aksaray’a nispeti baglaminda ileri siiriilen bi-
tin diger yorum ve iddialardan daha agik ve daha gii¢lii bir vesika gibidir.
Zira bu kayitta Aksaray ismi agik¢a ifade edilmistir. XVIII. asra tarihlenen
s0z konusuVeldyetname niishasinda Yunus Emre’nin medfun oldugu yer,
“simdi merkad-i serifleri Sivrihisar kurbinda mevlud: olan Aksaray’a yakin-
dir” seklinde acikca Aksaray yakinlarinda bir mahal olarak ifade edilmistir
(Kaya, 1984; Tatg1, 2014, s. 13). Dogan Kaya, bu makalesini 2009’da yayinla-
dig1 Yunus Emre ve Se¢cme Beyitler adl1 kitabina da hic¢bir degisiklik yap-
madan aynen almigtir (Kaya, 2009). Dolayisiyla aradan gegen 25 yila rag-
men fikirlerinde bir degisiklik olmadig1 s6ylenebilir.
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Sonuc¢

Aksaray midafileri Yunus Emre’yi sahiplenme yarisina ge¢, ama etkili
girmiglerdir. En carpici iddialar ise, Yunus Emre biyografisinin tespiti
konusunda herkesin miiracaat etmek zorunda kaldig1 Veldyetname tize-
rinden olmustur. Kanaatimizce Eskigehir ve Karaman midafileri icin su
soru ilk anda ¢ok sasirtici olmalidir: XIII. asir sartlarinda, acil ihtiyag igin-
deki bir kéyliiniin, Eskisehir Sarikdy’den veya Karaman’dan yola ¢ikarak ¢
yiiz kilometreyi asan bir mesafeyi ali¢ yiiklii okiiziiyle kat etmeyi goze
almasi ne derece miimkiindiir? Belki aliglar yolda da toplanir, ama okii-
zliyle yola diisen bir koyli igin ti¢ yiiz kilometreyi asan bir mesafe gercek-
ten de goze alinamayacak kadar uzaktir. Sarikaraman miidafilerinin diger
iddialar1 da g6z 6ntine alininca Aksaray rivayeti kolayca reddedilemeyecek
bir ihtimal olarak tebariiz etmektedir. Veldyetname bir kaynak olarak ka-
bul edilemez denilse dahi Aksaray rivayetini destekleyen baska kayda de-
ger verilerin oldugu goz ardi edilemez. Yillardir Yunus Emre {izerine aras-
tirmalar yapan Mustafa Tat¢1 da diger iki rivayetle birlikte Aksaray rivaye-
tini kolayca reddedilemez bir ihtimal olarak gordiigii i¢in olmali Yunus
Emre kabri olarak bilinen yerlerden yalnizca ii¢ tanesinin gercek olabile-
cegi tizerinde durmustur: “Anadolu’nun mubhtelif yerlerinde bulunan muta-
sawvifimiza ait mezarlardan li¢ tanesinin ger¢ek mezar oldugu iddia edil-
mektedir. Bunlar Sivrihisar Sarikéy (simdi Yunus Emre koéyti), Karaman ve
Ortakéy 'deki mezar veya makamlardir(Tatg1, 2014, s. 149).”
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EK

Sivrihisar, Taptuk Emre, Sar1 Karaman ve Hacibektag'in Konumlari

(Uydu Goriintiisii)






Yunus Emre’nin Uslubunun
Dil Bilimsel/Dil Bilgisel Temelleri

Muharrem DASDEMIR”

Her ne kadar dar kaliplar, tanimlar icine sikistirilamayacak denli bir
ozerklik gosterse de siir dili genel dilden tamamen bagimsiz degildir. O,
genel dilin igerik ve sekil itibariyla insanda hayranlik uyandiran 6zel bir
kullanimi; estetik yonii iletisim yoniiniin 6niine gegen, anlatilamayani
anlatmayi, daha ¢ok da sezdirmeyi deneyen séziin zirvesi, mananin Kaf
Dagr'dur.

Onu farkl kilan, giindelik dilden ayiran nedir? Siiri agiklayacak basit
formiiller bulmanin beyhudeligi bir¢oklar: tarafindan kabul edilmisse de
(Aksan, 1999: 7-8) en eski ¢aglardan beri alimler/filozoflar bu konuda kafa
yormaktan geri durmamustir. Bu konuda biiyitk mesai harcayan alimlerin
basinda 20. yiizyil Rus dil bilimcilerinden Roman Jakobson gelir. Iletinin
bizzat ait oldugu kodu (dili) vurgulama amaci tagimasiyla kendini goster-
digi dilin sanat islevini agiklarken R. Jakobson dilde se¢me ve birlestirme
islemine dikkat ¢eker (Kiran, 2013: 107). Esasen kiimelerden olugsmus bir
tist kiime (kiimeler kiimesi) olan dil sistemi (Gemalmaz, 1997: XI), segme
(Ing. paradigma) ve birlestirme (Ing. syntagma) ekseni olmak iizere iki
islem tizerine oturur. Biz konusma esnasinda ayni kiime icerisinde yer alan
birbirinin yerine gecebilecek 6gelerden bazilarini secer, dilin bir araya
gelebilme kanunlar1 dahilinde bunlar s6z zincirine ekleriz. R. Jakobson’a
gore dilin sanat islevi -ki bu isleve sadece edebiyatta degil, giindelik dil de
déahil, dilin 6zgtin her kullaniminda rastlanir- segme islemindeki benzer-
lik iliskisinden kaynaklanir.

Bizce dilin sanat/siir islevindeki bu benzerlik ilkesi; ses bilgisi, sekil bil-
gisi, anlam bilgisi ve metin seviyesinde gecerlidir. Climle seviyesinde ise -

*

Prof. Dr., Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii,
mudas3s@gmail.com
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sagma ya da anlasilmaz olmamak kaydiyla- benzerlikten ziyade farklilik
aranir. Giindelik dildekinden farkl birlesimler, orijinal s6z dizimsel yapilar
dilsel bulus olarak ortaya ¢ikar ve insan muhayyilesini harekete gecirir.
Ingiliz sairi G. M. Hopkins'in deyimiyle “Giizellik, benzerlik ve benzemez-
likler kariginudir.” (Kiran, 2013: 109).

Kisacasi siir se¢gme ve birlestirme ekseninde ortaya ¢ikan 6zgtnliagiiyle
siradan konusmadan ayrilir. Ozel bir duyus ve diisiiniis tarziyla donanmus
olan gairler, bazen ilhamla, ¢ogu kez de emekle (Aksan, 1999: 21) bu se¢me
ve birlestirme islemini giindelik dildekinden farkli ger¢eklestirir.

Simdi bu bakis agisiyla ¢aglar1 asip gelen bir soz ustasi olarak Yunus
Emre’nin tGslubunun kimi niteliklerine deginelim.

1. Ses Bilgisel Diizeyde

Siirde benzer say1 ve nitelikteki ses ya da heceler ritim duygusu ve
ahenk yaratarak siire miizikalite verir (Aksan, 1999: 184). Bu; vezin, kafiye,
aliterasyon ve asonans seklinde karsimiza ¢ikar. Yunus Emre’nin siirleri
kafiyeli ve ol¢tlidiir. Yunus Emre, kafiye miktarini artirmak ve ayni za-
manda halkin asina oldugu dortlitk diizenine yaklastirmak i¢in daha ¢ok
musammat gazel seklini tercih etmistir. Kafiyeler konusunda ise kat1 bir
tutum almamus, kulaga benzer gelmesi kaydiyla farkli nitelikteki sesleri
kafiye yapmugtir (Tatg1, 2008 a: 89):

Iki cihan zinddnmisa gerek bana bostdn ola
Ayruk bana ne gam gussa ¢tin ‘indyet dostdan ola

Varam ol dosta kul olam her dem a¢ilam giil olam
Hem so6yleyem biilbiil olam turagum giilistdn ola (Tatg1, 2008 b: 26)

Asagidaki beyitin ilk misrainda yogunlukta bulunan “k/g”, “t/d”, “” ses-
leriyle bulutlarin kiimelegmesi; ikinci misrainda ise dis/dis eti sesleri olan
“_n o« ”, ((s/ » “_n

, z”, “n” sesleriyle yagmur sesi imaji yaratilmak istenmis olsa ge-
rek:

Karlu taglarun basinda salkim salkim olan bulut
Sacun ¢6ztip beniim i¢lin yasin yasin aglar misin
(Tatg1, 2008 b: 290)
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Gortuldigi gibi Yunus Emre’nin siirinde se¢me islemi ses bilgisel di-
zeyde benzerlik iligkisi gozetilerek yapilmigtir.

2. Bicim Bilgisel Diizeyde

Yunus Emre’'nin siirinde bigim bilgisel unsurlarin se¢iminde 6zellikle
iki husus dikkat cekmektedir:

a) Yunus Emre’de fiil cimlesi hakimdir. Fiil yarginin merkezi yonetici-
sidir (Tesniéere, 1999:136.) ve zaman, mekan, nesne gibi birtakim kavram-
larla iligkili olmasi itibariyla dinamik bir 6zellik gosterir (Korkmaz, 2003:
12-13). Ote taraftan fiiller kolay kolay baska dillerden &diinclenmedigi,
nadiren terkedildigi ve tiiretmeye elverigli dogurgan kelimeler oldugu igin
yuzyillarca varligini siirdtiriir. Yunus'un siirlerinin aradaki zaman farkina
ragmen glinimiiz okurlarinca kolay anlagilmas: -kanaatimizce- Yunus'ta
fiillerin kullanim frekansinin ¢ok yiiksek olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ornegin su beyitte kullanilan kelime sayisinin yaris1 kadar fiil vardir:

Zebaniler cek-e tut-a gotiir-e Tamu'ya at-a
Deri yan-a stiniik diit-e diin-giin isi efgdn ol-a (Tatg1, 2008 b: 31)

b) Yunus Emre’nin siirlerinde ¢ogu kez ya ikinci sahsa bir hitap ya da
kendinden bahis vardir.

Ikinci sahsa hitap edildiginde muhatap, ya okurlari/teblig kitle-
si/miistakbel miritleri ya Tanr ya da sahsindan soyutlanmis kendi benli-
gidir. Bu durum kendini, sahis zamirleri, iyelik ekleri, tinlemler, soru sekil-
leri ve fiil cekimleri (sahis ekleri) ile belli eder. Ikinci sahsa seslenme dilin
cagr islevini 6n plana ¢ikarir ve cogkun, samimi bir sdyleyis saglar. Bu
islevde; muhatap baska bir insansa, sarsilarak, uyarilarak konunun igine
cekilmek, harekete gecirilmek istenir (Kiran, 2013: 97); muhatap kendi
veya Tanr1 ise bagkalarindan da benzer yonelimler, sorgulamalar beklenir.

Anmaz misin sen sol giini goziin nesne gérmez ola
Diige stretiin topraga diliin haber virmez ola (Tat¢1, 2008 b: 28)

Bir kez yiiziin goren seniin ‘6mrince hi¢ unutmaya

Tesbihi sensin dilinde ayruk nesne eyitmeye (Tatg1, 2008 b: 24)

Iy géniil bir dem bir vakit diinyddan usanmaz misin
Bunca fésid iglerile yiiziinden utanmaz misin (Tatg1, 2008 b: 286)
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Sairin kendinden bahsettigi ifadelerde ise dilin duygu islevi goriliir. Sa-
his zamirleri, iyelik ekleri, fiil cekimleri (sahis ekleri), inlemler, soru ifade-
leri ve s6zce sahibinin varligina delalet eden subjektif degerlendirmeler
iceren sifatlar, zarflar duygu (anlatim) islevinin belirtisidir (Kiran, 2013:
94). Bu islev dilsel lirizmi 6n plana ¢ikararak ¢ogu kez okuyucunun kendi-
sini gairle 6zdeslestirmesine, kendi duygularinin terctimani olarak sairi
gormesine vesile olur:

Iy padisah iy padisah us ben beni virdiim sana
Genc U hazinem kamusi senstin beniim 6nden sona
(Tatg1, 2008 b: 30)

Cénint ‘igk yolina virmeyen ‘dsik midur
Cehd eyleyiip ol dosta irmeyen ‘dsik midur (Tatg1, 2008 b: 57)

3. Anlam Bilgisel Diizeyde

Yunus Emre’nin siirinde ¢ogu kez birbirini ¢agristiran yakin ya da zit
anlamli kelimeler goze carpar. Siirdeki benzerlik iliskisinin en 6nemli de-
lillerinden olan bu durum okuyucunun mubhayyilesini harekete gecirdigi
gibi ayn1 zamanda bazi anlama dayali edebi sanatlar1 da (tenasiip, leff @
nesr, mazmun, tezat) beraberinde getirir:

Yiiz bin Ferhdd kiiliing almis kazar taglar biinyddin
Kayalar kestip yol eyler Ab-1 Haydt akitmaga

Ab-1 Hayat 'un cesmesi ‘dsiklarun visalidiir

Kadehi tolu yiiridiir susamiglart yakmaga (Tatg1, 2008 b: 22)

Té’atuna turan zdhid nazaruna irerise
Tesbihini umidup ol ayruk secde de itmeye

(..)

Iki cihan toptolu bag u bostan olurisa

Sentin kokundan eyii giil bostdn icinde bitmeye (Tat¢1, 2008 b: 24)

4. Sozciik Bilimsel Diizeyde:

Bir¢ok aragtirmaci tarafindan belirtildigi tizere Yunus Emre sozciik se-
¢iminde kolay anlagilir, sade bir dil kullanmigtir." Onun s6z varligi ¢ogun-

' Bk. Gemalmaz 2010: 397; Tat¢1 2008 a: 98, Usenmez 2009: 7-8.
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lukla yasayan Tiirkceye aittir. Onun dilinde bugiin i¢in arkaik olan bazi
kelimelere rastlanirsa da bu kelimeler dénemin dili i¢in normaldir ve onla-
rin bircogunu Anadolu agizlarinda bugiin de bulmak miimkiindyir:

Agu : zehir
Alda- : aldat-, kandir-
Aldaguc : aldatici, hilekdr

Allas  : kutlama, tebrik etme
Anda :onda; 0 zamanda, o yerde
Arkun :diklemesine, ¢capraz.
Ass1  :fayda, kazang, kdr
Ayruk :baska

Bayik :gergek, agik, asikdr

Bilis  : bildik, tamdik

Biti : mektup, yazilmig olan sey
Bun : sikinti, gam

Bus-  :kiz-

Busu :dfke

Dinici' : gizlice dinleyen

Esenle- :veda et-, esenlik dile-
Esriik :sarhos, akli basinda olmayan
Gen : genis

Geriez : kolay

Gorklii : iyi, gtizel

Goy-  :yak-

Iml- :aynl-, uzaklas-
Iss1 : sahibi; sicak
Itt- : gottir-

Kaki- : kiz-, 6fkelen-
Kalmag: yalan séyleyen
Kam  : hani, nerede
Karak : g6z bebegi
Kari-  :yaslan-
Kayik- : meylet-
Kezek :nobet, sira
Kigci  : kiigtik

Ood : atesg

Ogrt  :hirsiz

Og s akal

Ogiir  :es

Okiis  : cok

Tat¢1 bu kelimeyi dik¢i okumus ve ‘asi,
dik dik karsiliklar veren kisi’ seklinde
anlamlandirmigtir (Tat¢1 2008b: 454).
Bizce vezin ve mana itibariyla okuyus da
mana da yanhstir.

Og->  :bekle-, gozle-, diisiin-
Oiiiirt- : ileri gec-

Ot- 1 geg-

Pusarik : sis

Sagin- : disiin-, san-; dikkatli ol-
Sayru : hasta

Segirt- : kos-

Sevi  :ask

Smuk : kirik
Sinle : mezar
Susalik : susuzluk

Stuiitik  : kemik

Ses- 1 ¢0z-

Tamu :cehennem
Tan-  :damns-, sor-
Tap :yeter

Ton : elbise

Tus :arkadas

Tus ol- :rastla-
Ucmak : cennet

Usan  :ihmalkar
Usat- :ufala-

Utlu  :utangag, mahcup
Uya :ahmak, sersem
liz- : kopar-, ayir-
Viribi- :génder-, yolla-

Yag: :diisman

Yarak : hazirhik, alet
Yavlak : pek ¢ok, gayet
Yay ryaz

Yazuk :giinah

Yelte- : heveslendir-
Yort- : hizh kos-
Yumis : hizmet
Yumsan-: yumusa-
Yiyle- :Kokla-

Tatq1 stipheyle 6i- seklinde okudugu
kelimeye Sozliik bolimiinde 6rnek ve-
rirken 64- bigimini tercih etmistir (Tat¢1
2008b: 475). Bizce kelime eski 6k- ‘dii-
stin-’ fiiline dayanmalidur.
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Yunus Emre’nin siirinde rastlanan Arapga ve Farsca kelimeler, di-
ni/tasavvufi terimler ise donemin dilinde yaygin kullanilan ve herkes tara-
findan bilinen kelimelerdir (Tatg1, 2008 a: 98). Bazi dini terimlerin ikili
kullanimlar bir gecis devrinin izlerini tasimaktadir:

Allah - Calap - Tann

Cennet - Ucmak

Cehennem - Tamu

Isk - Sevii

Gtindh - Yazuk

Sardb - Sti¢i

Mest - Esrtik

Miinkir-Nekir - sorucular (Tat¢1, 2008 a: 98)

5. S6z Dizimsel Diizeyde

Yunus Emre’nin siirini ayricalikli kilan se¢gme ve birlestirme ekseniyle
ilgili hususiyetler asil s6z dizimsel diizeyde kendini gostermektedir:

a) Yunus Emre’de ciimle basi edatlar1 yok denecek kadar azdir. Cimle
basi edatlar1 metni olusturan ciimleler arasindaki iligkinin ne sekilde yo-
rumlanacaginin ifadesidir. Konusucu/yazar metinler arasinda nasil bir
iliski oldugunu ciimle bas1 edatlariyla dinleyiciye/okura belli eder. Yunus
Emre’de beyitleri olusturan ctimleler arasinda ¢ok saglam miinasebetler
vardir: Onda doldurma s6z yok gibidir. Metni olusturan ciimleler, sebep-
sonug, benzerlik-zitlik gibi birtakim miinasebetlerle son ciimlenin hazirla-
yicist olarak beyitlerde yer alir. Buna ragmen Yunus Emre climle bag edat
kullanmayarak okuyucuya anlayisi nisbetinde bu climleleri yorumlama
sansi verir. Siirdeki yiizeysel anlama niifuz edebilenler her ciimleyi kendi
icinde degerlendirir, daha derin diisiinenler metinle olan baglantilarini
kurar:

Canlar canim buldum bu canum yagma olsun
Asst ziyandan geg¢diim diikkanum yagma olsun (Tatg1, 2008 b: 290)
(= Canlar canini bulduguma gére/madem ki canlar canini buldum,

bu canim yagmalansin. Kar zarardan vazgectigime gore/madem ki
kar zarardan vazgectim diitkkdnim yagmalansin.

b) Yunus Emre'de tekrarlar biiyiik bir yer tutar. Tekrarlarin hem
ses/ritim hem de manayi kuvvetlendirici 6zellikleri vardir (Aksan, 1999:

218). Tipki miizikte oldugu gibi siirde de yer yer bazi boliumler tekrar edi-
lerek meydana getirilen bir ses imgesi pekistirilir. Ote yandan tekrarlanan
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yapilar ardindan gelen beklenmedik bir bagdastirma mananin etkisini
artirir (Aksan, 1999: 218).

Hak Calab’um Hak Calab’um sencileyin yok Calab’um
Glindhluyam yarhgagil iy rahmeti ¢cok Calab’um (Tatg1, 2008 b: 206)

S6z ola kese savast s6z ola bitlire bast
S6z ola agulu ast balila yag ide bir s6z (Tat¢1, 2008 b: 121)

c) Yunus'ta kisa cimle hakimdir. Biiyiik sairlerde 6teden beri goriilen
bir anlatim niteligi kisa ve 6zlii anlatimdir. Yunus Emre bu anlatim sekli-
nin Tirk edebiyatindaki belki de en 6nemli temsilcisidir:

Dervis adin idindiim / dervis tonin tonandum
Yola bakdum / utandum / hep istim yanhg beniim (Tatg1, 2008 b: 249)

Zebdaniler geke / tuta / gétiire / Tamu'ya ata
Deri yana / stiniik diite / diin-gtin isi efgdn ola (Tatg1, 2008 b: 31)

d) Yunus Emre’nin siiri her ne kadar siradan, dogal bir s6z dizimi izle-
nimi verirse de onda oldukga orijinal birlestirmeler vardir. Ornegin asagi-
daki beyitte “dirlik suy1” (< dirilik suy1), cant yagmaya vir- son derece 0z-
giin bagdastirmalardir:

N’idertiz dirlik suyin biz cdnt yagmadya virdiik
Cevherleri sarrdflara ma‘deni yagmdya virdiik (Tatg1, 2008 b: 160)

Yine asagidaki beyitte ‘ates iginde biten ask giillii’ bagdastirmas: olaga-
nisti glzellikte bir benzetmedir:

Yil on iki ay bu sk giili od icinde bitiipdiiriir
Yandugumca artan kokum devrtim gegiip solmaz beniim
(Aksan, 1999: 61)

e) Siiri etkili kilan, ona i¢tenlik getirerek etkileyici ve kalici olmasini
saglayan o6zelliklerden biri dogal soyleyistir. Bu ise ¢ogu kez giinliik ko-
nugsma dilinde yerlesmis anlatim bigimlerinden, kaliplagsmig 6gelerden
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yararlanilmak suretiyle gergeklesir (Aksan, 1999: 61). Yunus Emre’nin sii-

rinde halkc¢a ifadelere, deyim ve atasdzlerine sik¢a rastlanir (Gemalmaz,

2010: 396):

Génliim dahi cdnum dahi el bir itdi sol ikisi
Yiiz bin Yanus'dan ferdgadt dost ytizinden g6zin irmaz

(Tatg1, 2008 b: 123)

Sézler eyitdiim diyti Yiinus niikte itmegil
Dahu yigrek eydiir var el vardur el iistine (Tat¢1, 2008 b: 354)

Sonug olarak diyebiliriz ki Yunus Emre’nin tislubundaki basar tesadiifi

degildir. O, siirlerinde muhtemelen yaratilistan getirdigi bir beceri ile an-

cak stiin sairlerde goriilen bir se¢gme ve birlestirme islemi uygulamus;

Ozglin, icten, kolay kavranir ve dillere pelesenk olmaya amade bir dil yaka-

layabilmistir.
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‘Bana Seni Gerek Seni’ Yapisi Uzerine

Funda KARA"

Bilindigi tizere Y(nus Emre, 13. ylizy1l sonlar ile 14. ylizy1l baslarinda
yasamis mutasavvif bir sairdir. Donemindeki Anadolu Tiirkeesini bilgisiy-
le, gorgiisityle beslemis, sevisi ile yogurmus ve kendine mahsus tislubuyla
son derece basarili bir sekilde kullanmustir.

‘Iskun odina yanayin derdiin suyina kanayin
Gérdigtim seni sanayin hayrdn olayn bir zamdn
(Tatc, 2008: 273/253-4)

Sana gel sen seni sende buligor
Sana bak sendeki bil kimdiir indi (Tatc1, 2008: 432/411-4)

Gel imdi hicdbun ag¢ senden ayril sana kag¢
Sende bulasin Mi'rdc sana geliir ctimle yol (Tatci, 2008: 168/151-7)

Nige ki ben seni sevem ecel eli irmeyiser
Kagan sunar ‘Azrdil el ben seni canlanurisam
(Tatci, 2008: 210/190-5)

gibi ifadeler sadece Yinus’a mahsustur, Ydnuscadir.

Sairin dil konusundaki ustaligini gosteren en segkin siirlerinden biri hig
siiphesiz bana seni gerek seni redifli siiridir:

* Dog. Dr., Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii,
drfundakara@yahoo.com

' “YGnus'un tslubuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. (Tavukgu, 2004: 59-84; Tavuk¢u, 2015:
117-130).
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1
‘Iskun aldi benden beni bana seni gerek seni
Ben yanaram diini gtini bana seni gerek seni

2
Ne varliga seviniirem ne yokluga yiriniirem
‘Iskunila avinuram bana seni gerek seni

3
‘Iskun ‘asiklar éldiirtir sk denizine taldurur

Tecelliyile toldurur bana seni gerek seni

4
‘Iskun zencirini lizem delii olam taga diisem

Sensin dtin ti giin endisem bana seni gerek seni

5
Eger beni éldiireler kiiliim gége savuralar

Topragum anda ¢agura bana seni gerek seni

6
Stifilere sohbet gerek ahilere Ghret gerek
Mecniinlara Leyld gerek bana seni gerek seni

7
Ne Tamu'da yir eylediim ne U¢mak'da késk bagladum

Sentin i¢iin ¢ok agladum bana seni gerek seni

8
Cennet Cennet didiikleri bir ev ile bir kag htir
Isteyene virgil am bana seni gerek seni

9
Yisuf eger haydliini diisde goreydi bir gice
Terk ideyidi miilklerin bana seni gerek seni

10
Yinus ¢agururlar adum gtin gegdiikge artar odum
Iki cihdnda maksudum bana seni gerek seni
(Tatc1, 2008: 403-405/381)

Bu siirde gecen bana seni gerek seni ifadesi, bilim diinyasinin ilgisini
¢ekmis, bir¢ok arastirmaci seni kelimesinin yapisi hakkinda cesitli yorum-
lar ileri stirmiistiir. Bu yorumlarin bazilarinda, belirtme eki olarak deger-
lendirilen “+i"nin garip bir kullamim (Sarica, 2006: 208) oldugu; pekistirme
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eki olabileceginin diistiniilmesi ile birlikte “bir 6nceki misradaki beni zami-
riyle aymi kafiyeyi olusturan ve tisluptan kaynaklanan bir yiikleme hali eki
olabilecegi” (Musa, 2014: 994) sOylenmistir. 2007 yilinda sunulan bir bildi-
ride de s6z konusu yapinin kafiye-redif islevinde olmadigi, 6zne konu-
mundaki adilin almis oldugu +{I} bigim biriminin s6zdizimsel bir islev
tistlenmedigi*, anlamsal bir iglevinin bulunmadigi, yapinin “adlan belirsiz
olarak belirten adillar lizerindeki ‘belirlenim’iglevi” ile agiklanabilecegi ifade
edilmistir (Boz, 2012: 149-154).

“Bana seni gerek seni” yapisiyla ilgili daha genis bir yaklagim ise 2009
yilinda yayimlanan bir makalede bulunmaktadir. Bu makalede 6zetle s6z
konusu yapinin,

1. 15. ylzyildan baglayarak tasavvuf gevreleriyle iligkisi olan bazi sairle-
rin yaninda birka¢ divan sairinde (Kemdl, Ahmeds, Ahi, Necati,
Ravzi, Asik Celebi, Yakini) de goriildiigii, dolayistyla metinler arasi
iligkilerin sanilandan daha genis ve siirekli oldugu;

2. YGnus Emre'deki “bana seni gerek” klise ifadesi ile sinirli olmadigy,
sen ve siz zamirleriyle de kullanildigi, Kemal'in (6. 1490 6ncesi) “Se-
ni sana gerekse®”; Necati Bey'in (6. 1509) “Beni size gerek ise”; Baba

Yasufun (6. 1512) “seni gerekse sana”, Yakini'nin (8. 1568) “sana seni
gerekse” soyleyislerinin bu bakimdan dikkat ¢ekici oldugu;

3. Orneklerin metinler arasi iliskiler sonucu degil de agizlarda korunan
bir ifade 6zelliginden kaynaklanma ihtimalinin yiiksek oldugu;

4. 16. yuzyila kadar Eskigehir, Kiitahya, Balikesir, Bursa, Edirne, Kas-
tamonu, Nigbolu ve Rumeli yorelerinde kullanildigy;

5. ifadeye "senden baskasi degil, illa sen, sadece sen" gibi bir anlam
kattig1, "seni" tekrarinin da bunu kuvvetlendirdigi;

6. Ahmet Yesevi'nin bir hikmetinde bu vurgunun “ok” ekine* yiiklen-
digi, sayet Yesevi'ye nazire sGylemisse, Yiinus Emre’nin, bu eki Caga-
tayca “ok” ekinin karsiligi olarak disiinmiis olabilecegi ifade edil-
mistir (Kurnaz, 2009: 158-159).

Aragtirmaci, 6zne konumundaki 6genin sifir bigim birimiyle isaretlenmesini bu diisiin-
cesine kanit gostermigtir (bk. Boz, 2012: 151).

3 Buifade Y(nus'un bir bagka siirinden miilhemdir:

“Seni gerek-ise safia kul isen Allah(1] aii a

Bir miirgid bulivir bana kapusinda kul olayum” (Koksal, 2014: 176)

4 “OK” kelimesini edat olarak degerlendirmek gerekir.



112 | Funda KARA

Bahsi gecen son yazida, “Bu kullanim, Yunus'un icat ettigi bir sey midir?
Ondan o6nceki metinlerde gériilmekte midir? Agizlarda benzer bir kullamim
var midir?” gibi sorularin dil aragtirmacilar tarafindan cevaplanmasi ge-
rektigi de belirtilmisgtir.

Biitiin bu yorumlar 1s181nda, “Bana seni gerek seni” ile ilgili zihinlerde
kalan sorular cevaplamak, bogluklar1 doldurmak maksadiyla kelimelerin
incelenmesi yerinde olacaktir:

1. Bana

Birinci teklik sahis zamirine ulanan /+A/ bi¢im birimi tiimle¢ olustur-
mustur. Bu tiimleg gerek yiiklemini hedef igleviyle tamamlamistir. Timleci
meydana getiren “ben” kelimesi, Divan’da en ¢ok kullanilan sahis zamiri-
dir’:

ben — 1104
sen — 748
ol/o/a — 600
biz — 197
anlar — 21
siz — 18

“Ben”li anlatimin One g¢ikarildigin1 gosteren bu durum, tasavvufun
6ziinde yer alan “kendine déniis” diisiincesiyle yakindan ilgilidir (Akde-
mir-Kavruk, 2012: 119) ve soziin etkinligini artirmaktadir.

Ytinus'ta iki tane ben vardir: Birinci ben; nefistir ve yiizii diinyaya d6-
niiktiir. Ikinci ben; i¢ ben’dir yani goniildiir ve yiizii Allah’a déniiktiir (Ay-
din, 2011: 46):

Beni sorman bana bende degiilem
Stretiim bog gezer tondan igerti (Tatc1, 2008: 307/290-3)

Birinci ben tasavvuf ilkeleri dogrultusunda yok edilecek ve ikinci “ben”e
yani Enel Hak'da ifadesini bulan “ben”e, dolayisiyla ilahi aska dontisecek-
tir.

Ytinus'un siirlerinde ben-sen iligkisi sik sik islenir. Aslinda bu, ben=sen
birligidir; zira Hak, tenden igeri candadur:

Istemegil Hakk'1 irak géniildediir Hakk'a turak
Sen senligiin elden birak tenden igerii cdndadur (Tatci, 2008: 78/54-2)

> Said Khourchid, doktora ¢alismasinda Ytnus Emre Divani'nda kullanilan kelimelerin
siklik cetvelini ¢ikarmis; ben bi¢iminin 462, sen zamirinin 400 kez kullanildigini ifade
etmistir ancak bu listede eksikler mevcuttur (Halman 2003: 40, Aydin’dan, 2011: 46).
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“Ben”li anlatimin bir baska yonii de muhatabin soziin etkisinde kalarak
kendisini anlatanin yerine gecirmesi, onunla birlikte ayn1 durumlara gir-
mesi, ayni olaylar1 yasayip ayni1 duygu ve diistinceleri paylagsmasidir; zaten
tasavvuf ilkelerinin asilanmasinda varilmak istenen sonu¢ da budur

(Dil¢in, 1992: 44).

2. Gerek

Gerek kelimesi, “lazim ol-, gerek-, ihtiyac1 ol-, yaras-" (Atalay, 1999: 303;
Ercilasun-Akkoyunlu, 2014: 704) anlamlarindaki kerge- fiilinden tiiremis-
tir. Donemin metinlerinde “gerek”in; fiil ve ismin disinda edat ve kip gibi
islevlerde kullanildig1 da gorilmektedir:

Gelecek nesne geliir, ¢are yokdur,
Gerek sen yas yerine aglagil kan. AF-C 58 — Edat

Oliim bir kapudur, gecmek gerekdiir, — Gereklilik kipi
Berdber anda sultan ile ¢opdn. AF-C 6o (Mansuroglu, 1956: 7, 8)

Zel<i>ha eydiir diisde gérdiim bir stirat
Gerek 6ldiir beni gerek oda at SH-YZ 332— Edat

Yisuf eydiir imdi ne étmek gerek — Gereklilik kipi
Ganlegtimi atama éltmek gerek SH-YZ 1324

Yisuf1 Ya’ktb dapa éltsen gerek — Gereklilik kipi
Tezrek sen bu isi étsen) gerek SH-YZ 1515 (Tas, 2010: 174, 306, 332)

Ytnus'un “Divdn”inda ise gerek kelimesi biitiin islevleriyle 267 kez
gecmektedir. Bunlardan yaklagik %13t fiil, %37’si gereklilik kipi, %50’si ise
edat veya isim gorevindedir:

»  Gerekmez ydr gerekmez cin gerekmez
Bize diddr gerek deyydr gerekmez
(Tatc1, 2008: 121/101-6)

gerek-(me-)  Fiil 31

Birlesik Bin yil toprakda yatursam hi¢ komayam Ene'l-Hakk"
fiil 3 Ne vakt gerek olurisa ‘isk nefesin uru gelem
(Tatc1, 2008:199/182-7)

gerek ol-

" Gegis siklig
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-A gerek

-mAk gerek

-mAk
gerekdir

-sA gerek

gerekse

gerek ise

gerekdir

gerek

Gereklilik
kipi

Gereklilik
kipi

Gereklilik
kipi

Gereklilik
kipi

Edat

Edat

[sim

[sim

12

55

31

12

17

104

Bdki dirlik seven kisi gerek tuta ‘isk etegin
‘TIskdan artuk her nesnentin degsiriliir zevdli var
(Tatc1, 2008: 54/32-5)

Gelmek gerek terbiyete kamu bildiiklerin koya
Miirebbisi ne dirise pes ol anmi dutmak gerek
(Tatc1, 2008: 158/140-2)

Serri azatmak gerekdiir hayr ¢ok
Hayri olmayanlar oldi anda yok
(Tatc1, 2008: 440/417-21)

Miisiilmdnam diyen kisi sarti nedtir bilse gerek
Tanri'nun buyrugin tutup bis vakt namdz kilsa gerek
(Tatc1, 2008: 154/136-1)

‘Isk ‘amelile biter ldyik olursa yiter
Gerekse ‘urydn yiiri gerekse geygil libds
(Tatc1, 2008: 136/119-2)

Var din imdn gerek ise diril bu diinydda eyti
Yarin anda bitmez igtin bugiin bunda bitmeyince
(Tatc1, 2008: 347/324-5)

Bu derviglik turagt bir ‘acdyib turakdur
Dervis olan kisiye evvel dirlik gerekdiir
(Tatc1, 2008: 106/84-1)

Dost ytizine bakmaga key safé gerek
Dostila bilismege cdn gézi bidar gerek
(Tatc1, 2008: 152/135-1)

Divan’da, gerek kelimesinin isim kategorisinde daha fazla kullanilmasi-

nin sebebi; siirlerin harekete, olaya degil; ice doniik anlatima, durum tas-

virine yonelik olmasidir. “Bana seni gerek seni” redifli siirde de gerek ismi-
nin kullanimi tesadiifi degildir. Zira kelimenin “lazim, gerek” disinda, “var-
ligina ihtiya¢ duyulan” (Topaloglu, 2014: 450) ve “mutlaka, muhakkak” gibi
anlamlar1 tagimas, siirdeki tasavvufi etkiyi gliclendirmektedir.

Seni

Ytinus'un bu siirinde en ¢ok dikkati ¢eken kelime seni’dir. Divan'da 143
“sen+i” kullanim1 mevcuttur. Bunlarin 19’u gegcisli fiile baglanmistir. Sev-,
en ¢ok tercih edilen fiil durumundadir:

Iy dost seni severem cdn igre yirtin vardur

Diin-giin uyumaz oldum ‘acdyib héliim vardur 75/51-1



YONUS EMRE KiTABI | 115

Gonlim bana eydiirdi seni severem dirdi
Gonliim seni sevdiigi dosta irinceyimis 140/124-5

Hicdbdasin bugtin seni géstermezler belli sana
Hicab didtigtimi anla diinyelikdiir g6zden irak 144/128-4

Sen seni bilimeyince ere nazar kilmayinca
Senligi bu ara yirden gidermezsen oldi duzak 144/128-5

Diinydda ben ol Riistem'em diinyd icinde bostdnam
Karsumdagi sensin beniim seni sende goéren benem 215/193-10

Ol g6z ki seni gordi ol niye nazar itstin
Sol cdn ki seni tuydi tende ne kardr itstin 255/232-1

Talayin ‘iskun bahrine gavvds olayin bir zamdn
Isteyeyin dayim seni seyydh olayin bir zamadn 273/253-1

Sol seni seven kisi komis yoluna bast
Iki cihan giinesi sensiin yd Restilallah 362/344-2

Sol seni sevenlere kil sefd‘at anlara
Mii'min olan tenlere cdnsun yd Restilalldh 363/344-3

Sol seni sevdi Siibhdn oldun kamuya sultdn
Cdnum yolina kurbdn olsun yd Restilalléh 363/344-4

‘Asikam sol diddra biilbiilem sol giil-zdra
Seni sevmeyen ndra yansun yd Restlallah 363/344-5

Yok yire gegiirdiim gtini

Ah n'ideyiim ‘6mriim seni

Sentinle olmadum gani

Ah n'ideyiim ‘6mriim seni 425/405-1

Yukaridaki misralarda seni kelimesi nesne igleviyle yiikklemi tamamla-
mustir. Nesne hali almayan yapilar ise bana seni gerek seni redifi igindedir.
Bu ifadelerde de sen sahis zamirine +i'nin ulanmasi, ilk bakista nesneyi
animsatmaktadir ancak ne yap1 ne de anlam nesneye uygundur. Her sey-
den 6nce yiiklemi olusturan gerek kelimesi isimdir ve isim ctimleleri (bir
iki istisna disinda®) +i’li nesne almazlar (Ergin, 1986: 403). Bir baska ayiri-

“Borglu ol-, kabul et-, teslim et-” gibi birlesik fiillerdeki yardima fiillerin diismesiyle ya
da Arapgadan gegen belli kaliplardaki (tefl, if al gibi) isimlerin tek baglarina kullanilma-
styla olusturulmus ciimleler nesne alabilmektedir: “Istanbul fatihi biiyiik hiikiimdarh-
g béyle bir babanin oglu olusuna bor¢ludur.” (Karahan, 1991: 52), “Bizi mutlu eden sey,
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c1 husus, vurgudur. Bilindigi tizere Tiirk¢ede vurgu genellikle son hecede-
dir ve nesne hali vurguyu tizerine ¢eker. Oysa burada ilk hece baskili ve
etkendir. Ayrica +i'nin kaldirlmasi, zorunlu 6ge olmadig: igin, ciimleyi
anlamsiz hale getirmemekte sadece anlamin zayiflamasina sebep olmakta-
dir. Dolayisiyla +i'nin yiikleme hali hatta ek olmadigi® rahatlikla séylenebi-

lir®.

Seni kelimesinin tercih edilme sebebini kafiye endisesine baglamak da
Ytinus gibi bir sair i¢in haksizlik olacaktir. Ciinkii Ynus Emre; basit, sig
siirler dile getiren, sadece seklin pesinden kosan biri degildir. “Yiinus’ta
felsefi unsur daha genis ve daha vyiiksek bir mdhiyet alarak sarih bir
Viictdiye-i haydliyye sekline girmis oldugu gibi, ifdde de didaktik, kuru ma-
hiyetten kurtularak lirik ve canli bir sekil almustir.” (Koprili, 1976: 336)

Yoksa Yinus, sen zamirini belirli kilmak icin mi +’yi kullanmigtir? Zira
zamirler belirtilmeye ihtiya¢ duyan kelimelerdir (Ersoy, 2010: 38).

Sen, Divan’daki zamirlerin kullanim sikligina gore ikinci sirada bulun-
maktadir'. Siirlerin genelinde “benlik” ve “nefis” anlamindadir; “sen hicab
oldun sana”, “sen seni elden birak dost yiizine sensiiz bak”, “senden ayril”
gibi ifadelerde bu anlam yiiklidar (Dilgin, 1995: 392):

Sen hicdb oldun sana ne bakarsin doért yana
Kaykimaz 6ne sona suna kim didar gerek (Tatci, 2008: 152/135-4)

Sen seni elden birak dost yiizine sensiiz bak
Mansur’layin Ene’l-Hak dahi sebtik-bar gerek (Tatci, 2008: 153/135-7)

Gel imdi hicabun ag¢ senden ayril sana kag
Sende bulasin Mi'rdc sana geliir ctimle yol (Tatc1, 2008: 168/151-7)

toreni tesrifinizdir.” (Musa, 2014: 992), Seni istikbal i¢in 6nce gelmek cihana... (Faruk

Nafiz Camlibel, Begikten Mezara Kadar) vb.
7 Yiklemin kelime ¢esidi fiil olsayd1 da durum degismezdi, zira gerek- de nesne istemeyen
gecissiz bir eylemdir.
Cekim ekleri, kavramlar arasindaki iligkiyi kurarlar, bunlarin ctimleden g¢ikarilmasi
anlamu ve yapiy1 bozar. Edatlar ise, ciimleden ¢ikarilsa dahi anlami ve yapiy1 bozmaz; zi-
ra onlarin gorevi, ifadeye sadece degisik anlamlarda katkida bulunmaktir. Ayrica ekler,
isim veya fiil kategorisine gore degisiklik arz ettigi i¢in her ek her kelimeye ulanmaz. Bu
durum eklerin secici oldugunu gosterir. Oysa edatlar her tiirlii kelime ¢esidinden veya
anlam 6gesinden sonra gelebilir. S6z konusu 6zellikler ile yazinin devamindaki agikla-
malar, Yinus'un siirindeki +i'nin de edat oldugunu géstermektedir.
9 Asagidaki beyitlerde de +i eki nesne hali degil, tamlanan ekidir:

Yinus giindhun ¢okdur sen aglarisan hakdur

Yarin sana gerekdiir Muhammed sefd‘at+i 408/385-8

Ney+i neye gerek ol bile gerek / O Kadir'dur viriir kime ne gerek (Risaletii'n-Nushiyye)
Risaletii'n-Nushiyye'nin ilk 179 beytinde de “sen” zamiri ikinci siklikta kullanilmigtir.
Ayrintili bilgi i¢in bk. Solak, 2009: 112.
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ikinci teklik sahis zamiri, goniil dilinin dogurdugu samimi bir iislubun
sonucudur; sen, “bana” en yakindir, bu yakinlik Yénus’ta birlige doniis-
mistiir: ben=sen, sen=ben.

Ben bende buldum ¢tin Hak"t sekk i gtimdn nemdiir bentim
Ol dost yiizin gérmez isem bu gézleriim nemdtir bentim
(Tatc1, 2008: 186/170-1)

Ben bende seyr ideriken ‘aceb sirra irdiim ahi
Bir siz dahu siz de goriin dosti bende gérdiim ahi
(Tatc1, 2008: 391/370-1)

Bende bakdum bende gordiim beniimile ben olani
Stretiime cdn olani kimdiigini bildtim aht
(Tatc1, 2008: 392/370-2)

Ben istediim buldum ani ol ben isem yd ben kan
Secemediim andan beni bir kezden ol oldum aht
(Tatci, 2008: 392/370-3).

Ytinus, bahis konusu zamiri “ikinci kisiye seslenme olarak kullanmasinin
yani stra, ‘sen’ diye dogrudan dogruya Tanri’ya da seslenir. Birinci kullanista
Tanrt’y: ‘kendi icinde aramak’ 6giitlenmektedir:

Taglar asup berye ¢ekiip iy uzak sefer idenler
Istedigiin sendeyiken aceb nice sefer durur (59/2)

Gel wirak isteme ani camindan igerti cam
Sentinle bile turani gérmeyen bi-basar durur (59/4)

Hak cihana tohdur kimseler Hakkt bilmez
Ani sen senden iste o senden ayru olmaz (82/7)

Su beyitte ise seslenilen dogrudan Tanrr’dr:

Sentiinle dirliigiim senden irilmaz
Hayat sentinlediir senstiz dirilmez (87/1)” (Dilgin, 1995: 393)

Benzer misralar, konusanin benden iceri olan “ben”, muhatabin ise
“sen” yani Tanri oldugunu ispatlamaktadir:
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Diinydda ben ol Riistem'em diinyd iginde bostdnam
Karsumdag sensin beniim seni sende goren benem

(Tatc1, 2008: 215/193-10)

“Bana seni gerek seni” redifli siirde de sen zamiri ile dogrudan Allah’a
seslenilmektedir, yani “sen” zamiri belgisiz / belirsiz degildir; dolayisiyla
belirli kilinmaya ihtiyac1 yoktur. Sen’in yanindaki +i'yi belirsiz zamirler
tizerindeki belirlenim islevi ile agciklamak da tatmin edici bir cevap olmak-
tan uzaktir.

Aslinda bahsi gecen gorevli eleman, ek gériiniimiinde bir edattir. Aras-
tirmacilar bu tarz kullanimlar enklitik" terimi i¢inde degerlendirmiglerdir.
Bunlarin®™ birgok 6zelligi (Ayrintil bilgi i¢in bk. Ercilasun, 2008: 35-56)
Y@nus'un siirinde gegen seni kelimesindeki “I” ile ortiismektedir:

-1. Eski Tirk¢e doneminden itibaren biitlin tarihi ve ¢agdas Tiirk lehge-
leri metinlerinde 6rnekleri goriilen™ pekistirme enklitikleri her tiirli keli-

Enklitik terimi, baz1 ¢alismalarda “ek-edat” ifadesiyle karsilanmistir (bk. Nalbant, 2004:
2157; Ipek, 2009: 1199-1212).

Tarihi ve yasayan Tirk lehge ve agizlarindan tespit edilen pekistirme enklitikleri sunlar-
dir: A(y), AgU (>Av), An, Aan, ¢U (> ¢, -5, -s, -jI), DA, du (da, do, duo), gll, gU, hA, I, i,
kAn, kA:(y), kii, IA, I/IU, mA, mAt, mU, ne (>-nA), ok (>Ok,-ak, -k), sA, si, -sin,-se, sU, U, -
Dy (Ercilasun, 2008: 43).

Eski Tirkceden:

anta ok “hemen sonra”, anculayu ok “tam boyle, tam bunun gibi”, umadmn ok “tam muktedir
olmadan, tamamiyla yapamadan, yapacak durumda olmadan”, timin 6k “hemencecik” (Gabain,
1988: 105); bilgdsi ¢cabisi bin 0k drtim. “Onun basdanismani ve baskumandani ben idim” T 7,
anta aygugifsi] yimd bin 6k drtim yagicifsi] yimdi bin 0k drtim “Bu sirada onun sozciisii de
ben idim, diismanla savagan kumandani da ben idim.” T 49-50 (Tekin, 2000: 160), bir+kinye
miin “bir tek giinah”, men yme “ben de’, angulayu+ma “tam 6yle” (Gabain, 1988: 105); anta
sakintim a “O zaman diisiindiim iste!”'T 22 (Tekin, 2000: 163); o/ dmgdklig kim tinlig drki “bu
1zdirap ¢eken canli kim ki?” (Gabain, 1988: 107); amt s(e)n titrii tinglagil edgii+ti Ogil sakingil
(simdi sen dikkatle dinle iyice diisiin) AY (Karagoz, 2003: 123).

12

Karahanl Tirk¢esinden:
kelse sana yolgira
admn ant odgur-+a
“Eger o yoldan gegerken sana gelirse, onu uykusundan uyandir.”
DLT (Ercilasun-Akkoyunlu, 2014: 288)

Yyarasur ulugka kicig hiirmeti
ulug ma kigigke kilur ok kori KB 4154 (Arat, 2006: 720-721)
“Kiigtigtin biiyiige hiirmet etmesi gerekir; biiyiik de kiigtige ayni sekilde davranir.”

[1aht sen 6k sen tozii yariika

ritzi kil kamug mii’'minlarka lika KB 77 (Arat, 2006: 82-83)
“Allahim, Rabbim ancak sensin, hepimizi bagisla; biitiin miiminlere ytiztinii nasip
et.”
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meye (isim, sifat, zarf, zamir vs.) eklenebilir (Ercilasun, 2008: 44-47). Me-
sela Cuvas Tirk¢esinden' alinan su orneklerde “I” edat, sifat ve zamirden
sonra gelmistir: Siv/siv+i “soguk”, sak / sak+i “bu” (Ersoy, 2010: 40)".

Ayni edatin cagdas Tiirk lehcelerinde eklerden 6nce veya sonra kulla-
nildig1 da goriilmektedir:

Harezm Tiirk¢esinden:
Ya Aba Sufyan, melik teme-+gil, Peygambar té-+gil, tedi. NF 50/12; Ya rahib, ol kitabungni
¢igar-+g1 NF 150/13 (Eckmann, 1995: 37, 105)...

Kipcak Tirkgesinden:
sor-+gil, yara ét-+kil, élikle-+gil, sis-+kil, yat-+kil CC 16a3, 6, 9, 18, 22 (Argunsah-Giiner,
2015: 161); ser* ta’vili bilen oltiir-+gil kim kiyamat kiin 68/6, oltiireyim andan songra meni
kisas kilip ltiir-+gil 6819, kana“at ayagin selamet etekine gekip otur-+g11192/9, otur-+gul dost-
lar birlen feragat329/6, GT (Karamanhoglu, 1989: 33, 95, 164)

Cagatay Tiirkcesinden:
éy saba, avare kongliim isteyii her yanu bar-+u; vadr vii tag u beyabanlarni bir bir ahtar-+u “ey
sabah riizgari, avare gonliimii takip ederek bir tarafa git; vadileri, dag ve ¢olleri bir bir dolas”
N.D; istegiinge bade i¢c-+dék zehr devran bezmide “felegin meclisinde sarap isteyecegine zehir
i¢”FK (Eckmann, 1988: 18-19)...

Eski Anadolu Tiirkgesinden:

Gorsen-+e nige yanupdur iy safa

Hak nurindan ol ¢cerag-1 Mustala
“Ey sevgili dostun! O Muhammed’in mumu Allahin nurundan nasil yannustir bir
bak.” G 1/2,

Clinki degdi bu bilii Hak "dan sana

Bilmeyene bildiiriip anlatsaii+a
“Bu bilgiler Allah’tan sana kismet edilmistir; sen de bilmeyenlere bildirip anlatma-
hsin.” G 11/2 (Yavuz, 2000: 545, 819);

Az bakma-+gil sen ¢oga ¢iin dost i¢iinden doga

Varligun say-+gil yoga bunca ne haber gerck YED 135 (Tatcl, 2008: 154);

varup baban1 kurtarsan+a ne! “gidip babani kurtarsana” DK 104a8 (Ozgelik, 2016: 415)...

Ol¢iinlii Tiirkiye Tiirk¢esinden:
Soylesen+e, konussaniz+a, sallasan+a sallasan+a mendilini aksam oldu gondersen+e sevdigi-
mi, ¢caliskan mu caliskan...

Anadolu Agizlarindan:
Bak-+a, Hasan Aga! (Banguoglu, 1974: 401), metel ney bilirim+a Nevsehir (Ustiiner, 2000:
192), daha gag giin oldi+ki+ne ben dam dutali Adapazari (Ustiiner, 2000: 199), Beni iyice+ne
anladin nu?

" Cuvas Tirkgesinde, aralarinda herhangi bir anlam farklilig: bulunmayan ikili bigimler-
deki kelimelerin son seslerinde yer alan E/T'lerin enklitik olabilecegi sonucuna varilmis-
tir (Ersoy 2010: 31).

> “Bana Seni Gerek Seni” yapisinda gegen “i”, bu ¢aligmada, Cemal Kurnaz'in makalesin-
den hareketle, I enklitiginin ilging bir 6rnegi olarak degerlendirilmistir (bk. Ersoy, 2010:

42).
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baslamagayim (baslama-gay+1+m),
baslamagay+1+giz (bk. Ercilasun, 2008: 43).

Karahanh Tiirkgesi eserlerinden Kutadgu Bilig, “I” edat1 agisindan ¢ok
6zel ve 6nemli bir yere sahiptir, zira ek goriinttistindeki bu edat, eserde
siklikla kullanilmistir*®:

sini bilsii otrii yiiziing korsin+i

ucuz tutmasun+1 agir tutsun+1 KB 540 (Arat, 2006: 174)
“Seni tamisin, bir de yiiziint gorstin, sana layik oldugun de-
geri versin.”

tiikel kiz kilinglig turur bu ajun

sini armasun+1 ay kilki tiiziin KB 6122 (Arat, 2006: 1012)
“Bu diinya tam bir kiza benzer; o seni aldatmasin, ey yumu-
sak huylu.”

1lig altuni in¢ esen bolsun+1

bayat birge barga tilek kolsun+1 KB 4957 (Arat, 2006: 838)
“Hiiktimdar sag olsun ve huzur icinde yasasin, Tanr biitiin
dilek ve arzularin yerine getirsin.”

tirilsiin+i terken kuti ming kutun

yalunsun+1 kérmez karaki otun KB 121 (Arat, 2006: 110)
“Devletli hiiktimdar bin mutlulukla yasasin; cekemeyenlerin
gozleri ateste yansin.”

at1 edgii bolmigs atanmis aki

aki Olse at1 tirig tip uk-+1
“lyi ad kazanmis ve comertlik ile séhret bulmustur; bil ki,
comert insan dlse bile onun adi yasar” KB 257 (Arat, 2006:
130)

seving barca yumgi sanga kelsiin+i

saking birle diisman sizip olsin+i
“Biitiin sevinglerin hepsi sana gelsin; diismanin endige i¢in-
de eriyip bitsin.” KB 944 (Arat, 2006: 242)

16

Kutadgu Bilig'de gegen
aya men tigli¢ci mini sav mini
6liimke anungil yanur ked sini KB 6168 (Arat, 2006: 1018)
“Ey ben diyen kisi, su beni birak beni; 6liime hazirlan, o seni sik sik ¢agirtyor.” beyti,
hem muhteva hem de bi¢cim yoniiyle ylizy1l 6ncesinden Ydinus'un siirini haber vermek-
tedir.
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ajun kalmasun+1 seningsiz kurug

bayat kesmesiin+i seningdin urug
“Diinya sensiz kalmasin, sensiz dlem pek bos olur; Tanri se-
nin neslini kesmesin.” KB 6411 (Arat, 2006: 1056) vb.

Bu beyitlerdeki I edatlari, emir kipi goriiniisiinde kuvvetli istek islevin-
de olan sifir /-g/ bigim birimi ve iglinci teklik sahis eki /+sUn/’dan sonra
gelerek'” ctimledeki anlami pekistirmistir.

13. asirda Uygur harfleri ve Uygur Tiirkgesiyle yaziya gegirilmis olan
(Banarly, 1987: 17) Oguz Kagan Destani’'nda ayni yap: birkag yerde (OKD 1,
99, 324, 325)"® gil edatu ile tespit edilmistir:

Kék bori bolsun+gil uran “Bozkurd (sesi) olsun uran” (Banarli, 1987:
18)

Miiyessireti’l-Uldm ve Bat1 Tiirkeesi eserlerinden Ferhengndme-i Sadi
Terciimesi'nde de emir kipi ti¢iincii teklik sahis ¢ekiminden sonra A edat
tercih edilmistir:

gelstin+e, gitsiin+e “gelsin, gitsin” MU 38-12 (Karabacak, 2002:
19); “gortince yad er g6zi kor olsun a” (Hacieminoglu, 1992: 218).

Cagdas Tiirk lehcelerinde benzer yapidaki yiiklemlerde daha ¢ok rica
anlamuyla ¢l veya sl bulunmaktadir:

kdlsun+eu YUT, alsin+¢i, alsinla+¢r K-M.T.; bilsin+¢i Kir.T.;
bolsin+s1 Kkp.T.; bilsin+si Kaz.T. (Ercilasun vd. 2013: 718, 726, 734,
736, 740)
Verilen 6rneklerin birgogu, “I” edatinin ok/ok, gll, A ve ¢l/sl gibi yapila-
rin yerine rahatlikla gecebilecegini ve diger ek edatlar gibi her tiirlii 6gede
gorev alabilecegini gostermektedir™.

Karahanl Tiirkgesi Grameri'nde -suni/-siini yapist emir kipi 3. teklik sahista birlikte
gosterilmistir. bk. Hacieminoglu, 1996: 192.
bk. Ergin 1988: 29, 32, 38.

¥ Ozneden sonra — ¢ziim 6k kagan kisdim “Onu ben kendim hakan yaptim” T 6 (Tekin,
2000: 160); Men yemé barayin “Ben de onunla gideyim” Prens KP XXX (Hamilton, 1998:
25); barmiar iki+gi “Ikiniz gidin.” DLT (Ercilasun-Akkoyunlu, 2014: 246); sen ok bil ni
tileseng ani isle HS 3172 (Hacieminoglu, 2000: 366);

Tumlecgten sonra — umadin ok “tam muktedir olmadan, tamamiyla yapamadan, yapacak du-
rumda olmadan” (Gabain, 1988: 105); “O guzuyu giiderken+e orucuduh” (Akkus, 2004: 115), o/
zaman ok katir boldi, temisler. KE 6v6 (Ata, 1997: 10); Ol ok 6ydo men aylimda edim. “Tam o
sirada ben evimde idim” Al.T. (Giiner Dilek, 2007: 1069)...
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Harezm Tiirkgesi eserlerinden Mu ‘int’'l-Miirid’de (14. yy) de isim yan

ciimlesinden olusan yiiklemler “I” ile pekistirilmigtir*’:

biri cavret ortmek éking yunmak+1

ten Ui ton namazlik arig bolmak+1

tak1 kible tiizmek bu vakt saklamak
taki niyyet ihlas bile kilmak+1 MM 67

“Birincisi avret yerlerini 6rtmek, ikincisi abdest almak; vii-
cudu, elbiseleri ve namaz kilinacak yeri temizlemek, kibleye
yénelmek, vakti gozetmek ve icten gelerek niyet edip nama-
zt kilmaktir.” (Toparhi-Argunsah, 2008: 101, 161)

Bu ek edatlar, ol¢iinli Tirkiye Tirkcesinde goriilmeyen, Eski Tirkce

devresinden Eski Anadolu Tiirkcesine intikal etmis (Gemalmaz, 2010: 386)

/-UbAn/ zarf-fiil ekinin* genisletilmis sekillerinde de ortaya ¢ikmaktadir*:

Bu diinya bir gelindiir yesil kizil donanmug
Kisi yeni geline bakuban+1 toyamaz YED 105 (Tatc1, 2008: 124);

20

21

22

Nesneden sonra — O/ erni &k keldiir “O adamin ta kendisini getir.” (Ercilasun-Akkoyunluy,
2014: 33);

Yiklemden sonra — anta sakintim+a “o zaman diisiindiim iste T (Tekin, 2000: 163); kentii
bilingdy dring “muhakkak kendi bilecek, kavrayacak” (Gabain, 1988: 107); anculayu ok
emgek-te nom bilge bilig ulat1 yol-ta basak: bilge biligig bo yangca bolur bilgeli, anculayu ok
adin yol-I(a)r-ning adin nom-ta ulati-I(a)r-ta kilguluk torii-si yme antag ok. “Ayni sekilde, isti-
rapta (duhkha) dharma idrakini ve yolda (marga) ardindaki idraki bu tarza gore bilmek miim-
kiin olur. Aymi sekilde, diger yollarin diger dharma vb.nda yapilmasi gereken kaidesi de tam
boyledir.” UI 124b12-14; gerii bululsar yme iki d¢mek-Iulusiar arasir bir yindem bir iidte ermez
“iki tirlii sonme beraber bulunsa da ancak bir (‘ayni) anda olmaz.” Ul 12524 (Barutgu
Ozénder, 1998: 63, 92); yig-+a! KB 1265, bil-+e! KB 1280 (Arat, 2006: 294, 296), “alemde er
biz-ok-miz KE 98v17 (Ata, 1997: 138); Oldiirsen+e DK 12al0, Kazan eydiir: Mere kon+a
“Kazan soyler: Birakmn iste” DK 57b12-13, bag-+a suna “Bak hele suna!” DK 126b1 (Ozgelik,
2016: 47, 229, 897, 505); kelsen e/, kelsengiz ne! Kip.T. (Karamanhoglu, 1994: 117) al-+gin+a
“Alr misin?”, qizisman lar+a “Liitfen kizmayimniz.” YUT (Ercilasun vd., 2013: 715, 717); basta-
+gm “bagla”, bil-+gin “bil” Kir.T. (Kasapoglu Cengel, 2007: 521); kiymesefi+e “giymesene”,
saldirmasain+a “biraktirmasana”, sayrasai+a “otsene’, bak-+¢1 “bak hele, bakar misin?”,
acigiz+¢1 “agmiz liitfen” Ta.T. (Oner, 2011: 129) (Oner, 2011: 127, 129); Ortdqcén, bir nérsi
desingiz+¢i “Arkadasim, bir sey desenize!” OT (Coskun, 2014: 191); al-+g1, ber-+si Kkp.T.
(Uygur, 2007: 590).
Ayni eserde I ek edatinin kullanildig: bagka 6rnekler de mevcuttur:

sagu tutsa yalguz ya arsun Kisi

ya bir oba halki ékin ékmis+i

ya bir aydin eksiik ecel birle kim

selem <akdi kilsa buzuk kilmis+1 MM 255
“Kisi olcii olarak yalniz arsin belirlese veya bir oba halk: ekmis olduklart ekin igin bir ay-
dan az stire belirleseler bu veresiye antlasmast bozulur.” (Toparli-Argungah, 2008: 129,
180)
bk. “Baglama Zarf-fiil Ekleri, Hal Zarf-fiil Ekleri” Kavakligesme Kotan, 2015: 259, 262.
-(X)p > -(X)pAn > -UbAnI > -UbAnIn ve +¢U > +¢UIA > +¢UIAyU > +¢UIAyUmA, +¢UIAyU
ok, +CilAyIn gibi ek genislemelerinde de enklitik teorisi ile agiklanabilir (Ercilasun,
2008: 52)
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Altun akga giicine saluban+1 seni kurtaraydum, ogul! “... ve-
rip de kurtaraydim” DK 84b6 (Ozcelik, 2016: 337)...

Bahsi gecen yapinin yiliklemlerden sonra yer aldigina dair bagka ornek-
ler, Kazak Tiirkcesine aittir: Balamiii qitigina tiyetin+i — osi jeri. (Iysayev,
2007: 89)“Cocugun damarina basan da bu durum.”; Ar esiktifi aldinda bir-
bir qazan osagq ... bigsip jatqgan+1 (Qaliyev vd., 1983: 161) “Her kapinin 6ntin-
de birer kazan ocagu... [sadece] tiitiip duruyor.”.

Daha ¢ok temel ve yan climlenin yiiklemlerinde bulunan “I” edaty,
Y@nus Emre’nin siirinde oldugu gibi*, 6zneden sonra da kullanilmaktadir.
Bana seni gerek seni yapisinda yiikleme konu olan 6zne*, ikinci teklik
sahis zamiri “sen” ve isaretsiz (sifir bicim birimli) 6zne halinden “6” olusg-
mustur. Dolayisiyla ek edatin iglevleri zamire degil, 6zneye ytiklenmistir*:
sen+o+i.

Ytinus Emre, Divin'indaki bu yapiyi, Risaletiin-Nushiyye'de t¢iincii
teklik sahis zamiriyle olusturmustur, 6ge ctimlede yine 6zne gorevindedir:

Neyi kim severiseri an+1 gerek RN 37 (Tatg1, 2008: 40)

Yanus ile ¢cagdas sayilabilecek mutasavvif sair Ahmed Fakih de “iyi ay-
n1 kelimelerle 6zne olarak kullanmustir:

[l4hi safia sigindum eliim al
Sen+i gerek gerekmez milk ile mdl KEMS 333 (Mazioglu, 1974: 42)

»  Yhnus Emre’nin siirinde yer alan Ben yanaram diini gtini bana seni gerek seni misrasin-

daki diini gtini ikilemesi de iizerinde durulmas: gereken bir yapidir. Bahsi gegen yap1
dtinin giinin seklinde instrumental (vasita) ekinin n’si diigmiis olarak algilanabilir ancak
Y@nus'un derdi sadece zaman ismini meydana getirmek degildir, zaman: -kapsamin: ge-
nigleterek- vurgulamaktir. Bu ylizden “gece giindiiz/her giin/siirekli yanarim” anlamin-
daki ifadede 1'yi zaman ismini kuvvetlendiren edat (diin+i gtin+i) diye diigiinmek de ih-
timal dahilindedir.
*  Cumledeki yiiklem isim kategorisinde bulundugu i¢in 6zne, yapan 6zne degildir.
*»  Smurlandirma ve kuvvetlendirme iglevindeki gorevli birimler, kendilerinden o6nceki
Ogeyi degistirmez, onlara sadece anlam incelikleri katar. Mesela agagidaki biitiin ciimle-
lerde Mustafa 6zne, seni nesnedir; edatlar ciimle 6gelerinde yapu itibariyle herhangi bir

degisiklige sebep olmamustir:

Mustafa geldi. Seni 6zledim.
Mustafa da geldi. Seni de 6zledim.
Mustafa ise geldi. Seni ise 6zledim.

Mustafa bile geldi. Seni bile 6zledim.
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(33

Erzurum agzindaki dua ve beddualarda da “i’nin farkli kelime gesitle-
rinden olusan 6znelerde yer aldig1 goriilmektedir: Sen+i boyimiyesen. “Sen
biiyiiyeme”, O+n+i bir yanni yata. “O, bir yanina (sag taratina) yatsin (0lsiin).”,
Esed+i dalindan vurula / devriile. “Eset, sirtindan vurulsun, devrilsin,; Olsiin.”,
Gaynanam+i benden uzah gide belasini bula. “Kaymnvalidem benden uzaga git-
sin, orada da belasu bulsun.”, arhadasin+i 1ssi yata soyuh gaha. “Arkadasi sicak
yatsin soguk bir halde kalsin; olsiin.”; ogul sen+i ey giin goresen. “Oglum, sen
1yi giinler géresin.”; sen+i ohuya, boyiik adam olasan. “Sen okuyup dnemli
mevkilere gel insallah.” ...

-2. Pekistirme enklitiklerinin islevi tek kelimeyle sinirli degildir; ciimle-
yi kapsayabilir (Ercilasun, 2008: 43). Hitaplarin da ctimle stii birimler
olduklar1 ve baglamin bitiiniiyle ilgi kurduklar bilinmektedir. Enklitikler
ve hitap edatlari, birlikte seslenme islevinde kullanilabilirler. ilgili kelime-
nin basina ay edatinin getirilmesiyle olusturulan seslenme, 6zellikle Uygur
Tirkgesinde yaygin bir kullaniliga sahiptir (Eraslan, 2012: 276).

Ay icilerim+e! “Ey kardeslerim!” AY 611/11 (Alyilmaz, 1999: 535)

Ay buryuk+a! “Ey kumandan!” AY 624/6 (Kaya, 1994: 327)

Otrii ilig beg anga ay buyruk-a amrak atayum m(a)h(a)s(a)tvi kanta ermis
tip ayitu y(a)rlikadr. “Sonra ilig beg ona, ey kumandan, sevgili yavrum
Mahasatvi (Skr. Mahasattva) nerede imig diye, sordu.” Suv. 624, 5-8; fnga
tep tedi: ay-a emgek! “Soyle soyledi: ey eziyet!” TT X 301 (Eraslan,
2012:276)

Kutadgu Bilig’'den alinan asagidaki 6rnekler, bu kalibin 11. yiizyil Ttrk-
cesinde de bulundugunu géstermektedir*®:

ay ol bu kitabka kabul bolduk+r"

bu Tiirkler tilinde ‘aceb kordiik+i KB 33
“Ey bu kitabi makbul bulan ve bu Tiirkce esere hayretle bakan”
(Arat, 2006: 76)

* Yesevi geleneginin canl tutulmasinda etkin rol oynayan Seybani Han (Tiirkoglu, 2010: 45)

da Cagatay Tiirkgesi ile yazdigi Divan'inda hitap edat:1 ile nezaket anlamu veren ¢l
enklitigini birlikte kullanmustir: Iemegen bolsang, Seybani, bar-+¢1 ol meyhanega “(eger he-
niiz) igmediysen, ey Seybani, (liitfen) o meyhaneye git” (Eckmann, 1988: 118).

7 Ek edatlar nadir de olsa sifat-fiil eklerinin tizerine gelebilir:

negti tir isitgil 6liigli 6k er
6liimke 6kiiniip uligh bek er KB 1514

“Olmek iizere bulunan ve Sliirken pisman olarak inleyen kuvvetli insan ne der, dinle.”
(Arat, 2006: 330-331)

kelip tiisken ok kiininde “daha ilk geldigi giin” (Korkmaz, 1995: 106)
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yana aydi ilig ay Ogdiilmis+e

ukuslug biliglig sini 6gmis+e KB 3061
“Hiikiimdar yine dedi: Ey Ogdiilmis, akilli ve bilgili herkes seni
ovmiigstiir.” (Arat, 2006: 558)

Ytinus Emre ilahilerinin ise seslenis siirleri oldugu muhakkak. Nitekim
daha 6nce de sdylendigi gibi bana seni gerek seni redifli siirde Yanus, Al-
lah’a hitap etmektedir. ifadesindeki “I” ek edat1 da biitiin bir ciimleye, daha
dogrusu siirin tamamina aittir; dolayisiyla kuvvetlendirmeye seslenme
islevinin eklendigi sdylenebilir. Hatta bu seslenis, ikinci kez tekrar edilen
ve lizerinde 1srarla durulan seni kelimesinde daha agirlikl hissedilmekte-

dir.

-3. Pekistirme enklitikleri birbirlerinin yerine kullanilabilirler (Ercilasun,
2008: 43): Ilk yazili metinlerden giiniimiiz agizlarina varincaya kadar
Tiirk¢enin kullanildig: her donem ve cografyada ek edatlarin birbirlerinin
yerine kullanildiklar goriilmiistiir’®. Bu 6zellik Yoinus Emre ile Ahmet
Yesevi arasindaki bagi gostermesi acisindan 6nemlidir. Zira Ynus'un siir-
leri ile Yesevinin hikmetleri karsilastirildiginda birbirine ¢ok benzeyen
veya birbirini andiran ifadelerin bulundugu goriilecektir. Bu durum, baz1
arastirmacilar tarafindan ileri stiriilen Ynus'un Yesevi'ye nazire yazmis
olabilecegi kanaatini kuvvetlendirmistir (Ayrintili bilgi i¢in bk. Cunbur,
1991: 1-4; Yavuz, 2013: 359-424). Bana seni gerek seni siirinin kaynagi olarak
da Ahmet Yesevi hikmetleri gosterilmektedir. Nitekim Divan-1 Hikmet'te
yer alan,

dsking kildi seyda mini ciimle alem bildi mini
Kaygum sin sin tiini kiini minge sin ok kirek sin

Teala’llah zihi maai sin yaratting cism U canni
Kullik kilsam tiini kiini minge sin ok kirek sin

Koéziim agdim sini kordiim kil kongiilni singe birdim
Uruglarim terkin kildim minge sin ok kirek sin

8 “ET. negii ~ neme, E. Uy. anculayu ma ~ anculayu ok, neceme ~ negiik (<nege 6k), DLT bargil

ok ~ bargil su, T bertim 6k ~ Cag. birtim la, AH men ok ~ Y. Uy. men mu ~ Y. Uy. men la, KB
osun-1 ~ MU Jsun-e, E. Uy. mungala ~ Cag. munga ok, Tuhfe imdi ok ~ Y.Uy. emdila, Al
algay la ~ algay ne (KTLG 2006. 576), Kok. mu ~ Kok. gu, ¢agdas lehceler MU/MA ~ Sah. du
~duu ~ duo ~ Cuv. i, Tat. basltymgr ~ basliymsana, baslaci ~ baslasana (KTLG 2006: 722),
An. Ag. giizelceme ~ giizelcene” (Ercilasun, 2008: 49).
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Sozlesem min tilimde sin kozlesem min koziimde sin
Kongliimde hem canimda sin minge sin ok kirek sin

Feda bolsun singe canum toker bolsang minim kanim
Min kuling min sin sultanim minge sin ok kirek sin

Alimlerge kitab kirek sifilerge mescid kirek
Mecniinlarga Leyla kirek minge sin ok kirek sin

Gafillerge diinya kirek akillerge ukba kirek
Va<zlerge minber kirek minge sin ok kirek sin

Alem bar1 ucmak bolsa ciimle hirlar karsu kilse
Allah minge razi kilsa minge sin ok kirek sin

Ucmah kirem cevian kilam ne hirlarga nazar kilam
Ani muni min ne kilam minge sin ok kirek sin

Hace Ahmed diir minim atim tiini kiini yanar otim
Iki cihanda iimidim minge sin ok kirek si”’ (Eraslan, 2000: 340)

musralarindaki “minge sin ok kirek sin” yapis1 Yinus'un siirinde “bana seni
gerek seni” ile kargilanmigtir®®. Bu durumda Dogu Tiirkgesindeki ok yerine
Ytnus'un “I” edatin1 kullandigini diisiinmek, dogru bir yaklasim olacaktir.
Bilindigi gibi, Anadolu Tiirk yaz: dilinin olugsmasinda ¢ok 6nemli bir yeri
olan Yéinus Emre’nin kaynaklarindan biri de Yesevi'dir. Yesevinin zemin
siirdeki diistincelerinin benzer bir sekilde (vezin, kafiye, redif vs.) misrala-
ra dokiilmesi, Yanus’un siirinin bir nazire olabilecegini gosteren en 6nemli
hususlardan biridir. Bu iki manzumenin arasindaki en belirgin fark,
Yesevi'nin hikmetlerini Dogu Tiirkgesi, Ytinus'un da ilahilerini Eski Ana-
dolu Tiirkeesi ile soylemeleridir (Yavuz, 2013: 366).

*9 Askin kildi seyda beni, ctimle alem bildi beni,
kaygim sensin diinii giinti, bana sen gereksin sen.
Tadla’llah zihi ma ‘ni, sen yarattin cism ve cani,
kulluk kilsam diinii gtinii, bana seni gereksin sen.
Géziim agtim seni gordiim, hep goniilii sana verdim,
akraba terkini kildim, bana sen gereksin sen.
So6ylesem ben dilimdesin, gézlesem ben géziimdesin,
gonliimde hem camimdasin, bana sen gereksin sen.
Feda olsun sana canim, déker olsan benim kanim,
ben kulunum sen sultamm, bana sen gereksin sen.

3 Ylnus'un siirini Yesevi'ye nazire olarak

Alimlere kitap gerek, sufilere mescit gerek,
Mecnun’lara Leyld gerek, bana sen gereksin sen.
Gdfillere diinya gerek, dkillere ukba gerek,
vaizlere minber gerek, bana sen gereksin sen.
Alem tamam cennet olsaq, hep huriler karst gelse,
Allah bana nasip kilsa, bana sen gereksin sen.
Cennete girem ceylan kilam, ne hurlara nazar kilam,
onu bunu ben ne kilam bana sen gereksin sen.
Hace Ahmed'dir benim adim, diinti giinii yanar odum
iki cihanda timidim, bana sen gereksin sen.
(Eraslan, 2000: 341)

degerlendirmenin, bazi sebeplerle kesin bir

hiikiim olarak kabul edilemeyecegini savunanlar da vardir (Ayrintil bilgi i¢in bk. Unver,

2006: 489-498).
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Bana seni gerek seni siirindeki kullanimiyla ilgiyi tizerine ¢eken “I” ek

edat1 tipki ok/6k gibi Yanus'tan 6nce kullanilmigtir. Kutadgu Bilig’'de bir-
¢ok 6rnegi bulunan bu yapi, gll ve mU gibi Eski Tiirkce doneminde ekles-
mis olabilir (Ercilasun, 2008: 50). Bunun disinda I'nin gU edatindaki /g/
sesinin diismesi, U'nun da diizlesmesi ile olustugu da dustintilebilir®. Ni-
tekim Cagatay Turkcesinin en eski sozliikklerinden biri olan Abuska’da,
emir kuvvetlendirme isleviyle hem “U” hem de “I” birlikte tespit edilmis-

tir>*

bar-+u: Bu dahi var kit demekdir ki Garaibii’s-Sigar’da keliir:...
bar-+1: Diikeliisi demekdir ve dahi emr idiip var kit demekdir. Ab. (Atalay,
1970: 122)

baskar-+u: Bu dahi emr idiib yol koster demek manasina keliir ki Sultan Hii-
seyin es ‘arinda keliir.... Ab. (Atalay, 1970: 125)

biitker-+4: Kaf kaf-1 Arabidir, emr 1diib bitiir demekdir ki Sultan Hiiseyin
es arinda keliir.... Ab. (Atalay, 1970: 140)

kaytar-+u: Emr idiib dondiir demekdir ki Sultan Hiiseyin es arindan keliir:...
(Atalay, 1970: 317)

otker-+ii: Kaf kaf-1 Arabidir, emr idiib keciir demekdir ki otker manasina
Sultan Hiiseyin es arinda keliir:... Ab. (Atalay, 1970: 85)

32

“Talr Herevi'ye gore -u eki, -¢1 ~ -¢u edati veya -gil, -gin eki tipinde bir aragtir. Nasiri'nin
fikrince, bu ek gelecek zaman anlamini ifade eder (bk. Denison, 1910: 36). Abuska sozliigiiniin
tertipeisi ise bu eki sekil bilgisel bir gosterge olarak ayirmamis, baskaru ve bagkar tipindeki se-
killeri birbirine egit tutmustur. krs.: kutkaru = JU &, biitkarii = s (bk. Vel’yaminov-Zernov,
1868: 130, 145, 3306).
Abuska sozliigiinde ve Mehdr Han’da, Sultan Hiiseyin Divani’ndan ve Nevayi nin eserlerinden
(bk. Denison, 1910: 36) belirtilen sekille ilgili birkac dize verilmistir. Biitiin bu dizelerde emir
kipi seklinin -u eki ile olusumunun yalnizca kelime govdesi r ile biterken miimkiin olmas! dik-
kat cekicidir. krs.: baru ‘git’, ahtaru ‘ara’, otkari ‘gegir’, baskaru ‘gétiir’, biitkiri ‘bitir’,
kaytaru ‘dondiir’ vs. Bu ozellik Mehdi Han’in da dikkatini cekmistir (age.: 36). r ile biten keli-
me govdelerinden emir kipinin -1 ekli teklik 2. sahis sekli de olusabilir. Abuska sozliigiinde bu
ozellik kaydedilmigtir: bar1 ‘git’ (bk. Velyaminov-Zernov, 1868: 127)” (Sgerbak, 2016: 60).
Ayni eserde “I” ek edati “bir kez olsun” anlamiyla “bir yol” sifat tamlamasinin {izerine
getirilmigtir:

bir yol+1: Bir nevi'le ve bir vechile demekdir ve bir kezden ve bir ugurdan demekdir ki

Mecnun u Leyi Nufel kizt i¢tin Leyli Mecnuna mektup kénderiib itdi:
Beyit

Insafga hem kenara tutma
Bizni dagt bir yol unutma.
“Ensafi bir kiytya atma, bizi de bir kez olsun unutma” Ab. (Atalay, 1970: 134).



128 | Funda KARA

-4. “Pekistirme enklitikleri, “pekistirme” yaninda “rica, istek, yalvarma,
acima, hayret, hitap, soru, baglama, benzerlik, zaman” gibi anlam ¢alarlar
(ntianslar) kazanabilirler” (Ercilasun, 2008: 43). Mesela Koktiirk, Uygur,
Karahanli ve Harezm Tiirk¢esi metinlerinde siklikla kullanilan ok/6k edati,
yalin ya da gekim, iyelik ve ¢okluk ekleri almis isimler (substantiv) ile, isim
hiikmiinde olan kelimelerden sonra gelerek, ctimle igerisinde o ismin anla-
muni 6zellikle belirtme ve pekistirme vazifesi gortir. Edattaki bu pekistirme
gorevi, onun, etki yaptigi isim ile birlikte kazandigi yeni anlam ifadesine
gore: ‘de, dahi, bilhassa, bizzat, yine, surf, yalmz, ancak, ise, ... gelince, asld,
hep, daima’ gibi tiirlii karsiliklar ile gésterilebilir.”* (Korkmaz, 1995: 99).

Ek edatlarin islevi; eserin donemine, niteligine ve baglama gore degise-
bilmektedir. S6zgelimi, Kutadgu Bilig'de gecen edatlar, daha ¢ok olasilik,
tereddiid, siiphe, zaman, bildirme, kesinlik gibi anlamlarda (Gil, 2015: 401)
kullanilmigtir. Divant Lugati't-Tirk’teki Bar-+gil ok “Gitsene”, Emdi ok
aydim. “Tam bu saatte soyledim.”; Yaz ok yi “Sadece baharda ye.
(Ercilasun-Akkoyunlu, 2014: 17, 354) gibi ifadelere ise kuvvetlendirme ve
simirlandirma islevi yliklenmigtir. Cagdas Tiirk lehgelerinde de rica islevi
i¢in daha ¢ok ¢I/sI edatlar1 kullanilmigtir®*: bak-+¢1 “bak hele, bakar misin”,
aqiqiz+¢e1 “agimiz liitfen”, uylagiz+¢1 “diisiiniin liitfen” Ta.T. (Oner, 2007:
719) kdlsun+¢u “gelsin liitfen” YUT (Yazic1 Ersoy, 2007: 398).

»

Benzer iglevler ile giniimtiz Tiirkiye Tiirk¢esinde de karsilagilmaktadir.
Mesela asagidaki ctimlelerde berkitme, tesvik edici (Banguoglu, 1974: 401)
ve onaylayict bir emir anlami mevcuttur: anlarsin+a! “elbette anlarsin’,
yeseniz+e “buyurun, yiyin”, kalsalar+a “iyi olur, kalsinlar” (Banguoglu, 1974:
401).

Birbirlerinin yerine ¢ok rahat gecebildiklerine gore, genel itibariyle ek
edatlarin islevlerinin ortak oldugu hiikmii verilebilir. Bu hiikiim, “I” i¢cin de
gecerlidir®.

Bagkurt Tirkcesinde ikinci teklik sahis emir ¢ekimlerinde rastlanan
/GXr/?® pekistiricisine eklenen “I” edat1; beddua, kargis ayrica hayir dua ve
alkis gibi anlamlarda kaliplasmis (Yazicr Ersoy, 2007: 788) olarak gortil-
mektedir: gdhdr hug-+qir+1 “lanet olsun”, urini yanndttd bul-+gir+1 “mekdm
cennet olsun.” (Yazic1 Ersoy, 2007: 788)

3 ok/6k enklitiginin diger islevleri ve 6zellikleri ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Clauson,
1972: 76; Korkmaz, 1995: 98-109; Karag6z, 2003: 218-237.

34 Bagka ek edatlar da ayni iglevde olabilir. Mesela bil-+gin+a “bil litfen” YUT (Yazici Er-
S0y, 2007: 398).

% Tarihi ve ¢agdas yazili kaynaklarin incelenmesi sonucu bunlarin iglevleri ortaya ¢ikarila-

bilir.

Bu yap1, Karakalpak Tiirkgesinde ise daha ¢ok beddualarda gérilmektedir (Uygur, 2007:

590).

36
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Yine Tirkiye Turkgesinde, tasvip edilmedigi halde nispeten hos karsi-
lanan davranis ve durumlar i¢in 6zellikle ¢cocuklara yonelik séylenen kalip-
lasmuis ifadelerde “I” edatin1 gormek miimkiindiir: sen+i yaramaz sen+i...

“I” ek edat1, Yinus'un siirinde ise su islevleri tistlenmistir:

o Kuvvetli istek: “I” ek edati, yanina geldigi sen zamiri ve diger kelime-
lerle birlikte, YGnus'un ilahi agska kavusmak istedigini vurgulamas,
seni kelimesinin tekrariyla da bu istek kuvvetlendirilmistir®”.

o Simirlandirma: Ytinus Emre, siirinde Allah’m sevgisinden baska hic-
bir sey istememektedir, bu ylizden sen zamirini sinirlandirma ihti-
yact duymustur. Ciimle, “[Ey Allah’im], bana yalniz (/sadece / bir
tek) sen gereksin sen.” anlamindadir. Nitekim séz konusu siir,
Tirkmen Tiirkgesine bu anlam ve islev dogrultusunda asagidaki gibi
aktarilmigtir:

Maiia sen gerek, yaliiyz sen

Yskyii aldy menden meni, Sopylara sohbet gerek,
Maifia sen gerek, yaliiyz sen. Ahylara ahret gerek,

Men yanaram gije-giindiz, Mejnuniara Leyla gerek,
Mana sen gerek, yalfiyz sen. Manfia sen gerek, yaliiyz sen.
Ne barlyga soyiinerem, Ne dowzahda yer eyledim,
Ne jokluga gynanaram, Ne ugmahda kosk bagladym,
Yskyid ile awunaram, Senii ticin ¢coh agladym,
Mana sen gerek, yalfiyz sen. Manfia sen gerek, yaliiyz sen.

37 Ek edatlar, anlam1 daha da kuvvetlendirmek i¢in st tiste kullanilabilirler:
atin mindi bardi yana karsika
tiigtip kirdi ilig taparu ok+a* KB 5830 (Arat, 2006: 968-969)

“Atina binip tekrar saraya gitti; inip dogruca hiikiimdarin yanina girdi.”;
ayur tur kadaging giirin kor-+gil+e
ziyaret kilip sen yana yan-+gil+a KB 6298

“Bir de soyle ekledi: Kardegsinin mezarini bir gér, onu ziyaret edip 6yle geri don.” (Arat,
2006: 1038-1039)...

acasim kil+e Ta.T. (Oner, 201: 127); basta-+gil+a “bagsla”, bil-+gil+e “bil” Kir.T.
(Kasapoglu Cengel, 2007: 521); al-+gin+¢u “al” YUT (Yazic1 Ersoy, 2007: 398)...

Altay Tirkgesinden alian su ciimlede de I'min ne kuvvetlendirme edatindan 6nce kul-
lanildigr gérilmektedir: Sen ont kérgiifi i+ne“Sen onu gérdiin ya.” ALT. (Giner Dilek,
2007: 1069).
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Yskyd asyklar oldiirir, Jennet-jennet dijdikleri,
Ysk defizine diisiirir, Bir oy bile, enge hiiyri,
Alla nuruna dolduryr Isteene ber anlary,

Manfia sen gerek, yalfiyz sen.

Maifa sen gerek, yalfiyz sen.

Yskyi zynjyryny iizem, Yusup eger hyyalyny,
Dili olam, daga diisem, Diijsde goreydi bir gije,
Sen gije-giindiz endisim, Terk edejdi miilklerini,

Maifia sen gerek, yalfiyz sen.

Eger meni oldiirseler,
Kiiliim goge sowursalar,
Topragym anda ¢cagyra:

Maifia sen gerek, yaliiyz sen.

Maifia sen gerek, yalfiyz sen.

Yunus, ¢agyr her giin adym,
Gegdigice arda odum,

Iki jahanda maksadym,
Maifia sen gerek, yaliiyz sen.

(Yagmur, 2000: 20-21)

e Seslenme: Tiirkgenin tarihi ve ¢agdas lehcelerinde ek edatlarin hitap
islevinde bulunabildikleri bilinmektedir. Yinus Emre de dilin biitiin im-
kdnlarimn siirine tasityabilmis bir miitefekkir sair oldugu i¢in, Allah’a sesle-
nirken diger islevleriyle birlikte “i”yi kullanmustur.

-5. “Pekistirme enklitikleri vurgusuzdurlar.” (Ercilasun, 2008: 43).
Ytnus'un siirindeki seni kelimesinde de hal eki olmadig: i¢in ilk hecenin
vurgulu oldugu daha 6nce sdylenmisti.

-6. “Pekistirme enklitikleri kullamilmadiklart zaman, anlamdaki kiigtik
farkhlhik disinda, ‘agirlayici’dan ¢ogunlukla, bir sey eksilmez.” (Ercilasun,
2008: 43). Yukarida da bahsedildigi gibi bana seni gerek seni yapisinda i'nin
kaldirilmasi, ctimledeki anlam ve yapiy1 bozmamaktadir.

Degerlendirme ve Sonug

Ytinus Emre’nin bir siirinde gegen bana seni gerek seni yapisi birgok
aragtirmaci tarafindan ele alinmig, farkli bakis agilariyla degerlendirilmis-
tir. Bu degerlendirmelerde daha ¢ok seni kelimesi iizerinde durulmus,
kelimedeki “i”; ylikleme hali, belirlenim islevi veya kuvvetlendirme eki
olarak tanimlanmustir.

Her seyden 6nce bu yapidaki “i”, ek gériiniimiinde edattir. Ozneden
sonra gelmesi, biitlin ciimleye hatta siire ait olmasi, bilhassa ok edatiyla
yer degistirebilmesi, bir¢ok islevi daha ¢ok da kuvvetlendirmeyi tizerinde
tastyabilmesi, vurgusuz olmasi ve kullanilmadiginda ciimlede herhangi bir
anlam veya yap1 bozukluguna sebep olmamasi bu yarginin dayanak nokta-
laridir.
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Eski Tiirkge doneminde gelisimini tamamlamis olma ihtimali yiiksek
bulunan I ek edati, Yanus'tan 6nce de kullanilmigtir. S6z konusu gérev
Ogesiyle Kutadgu Bilig'de ¢ok sik karsilagilmaktadir. Ayrica manzumenin
Ahmet Yesevi'ye ait minge sin ok kirek sin redifli siirden ilham alinarak
soylendigi bilinmektedir. Bu durumda, Yinus Emre’nin Yesevi tefekkii-
rinden ve Karahanh Tiirkcesinden beslendigini séylemek yanlis olmaya-
caktir.

Ytinus'un bu séyleyis 6zelligi, Divan'inda ¢ok belirgin bir sekilde ortaya
¢ikmistir. Ancak gagdast Ahmed Fakih'in de benzer bir ifadeyi (seni gerek)
kullandig1 dikkati ¢ekmektedir. Ayn1 yapiya, sonraki donemlerde de Ana-
dolu’daki bazi sairler tarafindan az ¢ok farkliliklarla yer verilmistir.

Bana seni gerek seni yapisini olusturan her kelime 6zenle secilmistir.
Ozellikle iki kelime, tasavvuf diisiincesinde dolayisiyla Yainus'un iislubun-
da 6nemli bir yere sahip olan “ben” ve “sen” zamirleri, Divan’da yiiksek bir
gecis sikligina sahiptir.

Merami anlatma noktasinda s6z konusu kelimelerin biitiin imkanlar
kullanilmis, ciimleye “Benim igin yalniz, sadece, mutlaka sen gereklisin
sen” anlami verilmistir.

Siirde, bu ek edata kuvvetli istek, sinirlandirma ve seslenme iglevleri
yiiklenmistir.

Tarihi ve cagdas Tiirk lehcelerinde goriilen, giinimiiz Tiirkiye Tiirkgesi
ve Anadolu agizlarinda da 6rnekleri bulunan “I” ek edatinin Erzurum ag-
zinda daha ¢ok dua ve beddualarda gectigi tespit edilmistir. Bu bakimdan
s0z konusu yapi ile giindeme tasinan “I” ek edatinin Tiirk¢enin tarihi do-
nemleri ve gliniimiizdeki kullanimlar: arasinda bir siirekliligi ifade ettigi
sOylenebilir.
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Kisaltmalar

Ab. : Abugka

AF-C : Ahmet Fakih - Carhndme
AlLT. : Altay Turkeesi

AnAg.  :Anadolu Agizlan

AY : Altun Yaruk

CcC : Codex Cumanicus

Cuv. : Cuvas Tirkeesi

DK : Dede Korkut

DLT : Divanu Lugati’t-Tuark

FK : Fevd'idii’l-Kiber

G : Garib-name

GT : Gulistan Terciimesi

HS : Husrev 1 Sirin

Kaz.T.  :Kazak Tirkgesi

KB : Kutadgu Bilig

KE : Kisasii’l-Enbiya

KEMS : Kitdbu Evsaf-1 Mesacidi’s-Serife
Kip.T. : Kipcak Tirkgesi

Kir.T. : Kirgiz Tiirkeesi

Kkp.T.  :Karakalpak Tirkegesi

K-M.T. :Karacay-Malkar Tirkcesi

MU : Miiyessireti’'l-Uldm

N.D : Neva'i Divan

NF : Nehcii'l-Feradis

OKD : Oguz Kagan Destan

oT : Ozbek Tiirkgesi

OTT : Olgiinlii Tiirkiye Tiirkcesi
Prens KP : Prens Kalyanamkara Papamkara
RN : Risaletii’'n-Nushiyye

Suv. : Suvarnaprabhasa (Altun Yaruk)
SH-YZ  :Seyyad Hamza - Yasuf ve Zeliha
T : Tonyukuk

Ta.T. : Tatar Tirkcesi

TT X : Turkische Turfan - Texte X

Ul : Ug Itigsizler

YED : Yanus Emre Divani

YUT : Yeni Uygur Tiirkgesi
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Y{nus Emre Mektebi:
Kurucu Nesil

Orhan Kemal TAVUKCU”

“Ummt benem Ytinus benem dokkuz atam dérttiir anam”
Giris
Anadolu’da gelisen Tiirk yaz1 dilinin ve milli edebiyatin mimarlarindan
olan Y&inus Emre’'nin bir devriyesinden alinan yukaridaki misra, varolusa
dair kadim kabullerin bir tekrari niteligindedir. Adeta bir kitap niteliginde
olan bu misrada, sair, kendisinin dokuz kat gok' ile dort unsurun meydana
getirdigi yeryliziniin (immehat-1 erba’a) ¢ocugu oldugunu ifade etmekte-
dir. Gogiin ‘baba’ (deus pater > Jupiter), yerin ‘ana’ (toprak ana) olarak
algilanmasinin daha ¢ok Bat1 diistincesinin temellerini olusturan metinlere
dayandig soylenebilir. Ancak Tirk diisiince sisteminin en eski yansimala-
rin1 barindiran bazi kozmogonik metinlerde kainatin yine gok-yer/su tize-
rinden tamimlandigi gozden kagirilmamalidir. Bu durum, Tirkgenin en
eski kitabelerinde de “Uze kék tefiri asra yagiz yer kilintukda ikin ara kisi
ogh kilinmug.” (Ercilasun, 2016: 508) seklinde ifade edilmigtir.* Dolayisiyla
Y@nus'un bu tarz misralarinin pesine diisiilecekse, en az iki kiilliyatin ciddi
bi¢imde incelenmesi, irdelenmesi gerekecektir. Bunlardan biri, tabii ola-
rak, YGnus'ta ¢ok derin ve goriintr izler birakan Tirk kiltird, tarihi ve
mitolojisi; digeri ise Bat1 medeniyetinin 6nemli kaynaklarindan olan Yu-
nan digtincesi / mitolojisi olmalidir.?

Prof. Dr., Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Tiirkoloji Boliimii;
okemaltavukcu@yahoo.com
Bazi metinlerde yedi kat.
Asagidaki beyit, bu tasavvurun daha sonraki dénemlerde bir sistem icerisinde degerlen-
dirildigini g6stermektedir:

Tokuz ata [niih felek] dort anadan [anasir-1 erba’a] ii¢ ogul [me adin-i selase]

Zahir olup tutdr anlar sag [u] sol Bel_Yz_Koos4 (14°).
3 Sokrates'in “Tek bildijim, bir sey bilmedigimdir” 6zdeyigini Tirk¢e “Ben sanuram key
biliirem us simdi bildiim bilmezem” (Tatci, 2014: 383) seklinde ifade eden Y{inus, hikmet
ilminden ve dolayisiyla Yunan diisiincesinden haberdardir.
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Sadece bu misranin arka planina bakilsa Yéinus’'un ne kadar zengin ve
genis bir birikimi temsil ettigi anlasilacaktir. Ancak onun diisiince diinya-
sini, sanat¢i kisiligini olusturan unsurlar bununla sinirh degildir. Ytnus,
Dogu ve Bati medeniyetlerinin kaynastigi Anadolu’da, bu iki tefekkiir 1r-
maginin dokiildigu bir kiltiir havzasinda yetismistir ve bu husus onun
eserlerine belirgin bir bicimde yansimistir. Dolayisiyla YGnus'u besleyen
kaynaklardan biri siiphesiz i¢ine dogdugu, mensubu ve takipgisi oldugu
Tiirk kiiltiirii ve Islim medeniyetidir. Digeri muhtemelen yapilan geviri ve
uyarlamalarla, kendisine kadar gelen Eski Yunan diistincesinin tirtinleridir.
Uzerinde yasadig1 topraklarin mirasi da zikredilmesi gereken bir diger
husustur. Bu haliyle Ytinus Emre manzumeleri, yatay ve dikey kiltir kat-
manlari tizerinde yiikselen abidevi bir yap gibidir.

Y@nus'un, birikimine hangi yollarla, kimlerin vasitasiyla ulastigi mese-
lesi tizerinde durmak, hem iislibuna hem de hayatindaki bazi miiphem
noktalara dair yeni seyler s6yleme imkani verecektir. Bu ¢alisma da sairin
tevaris ettigi beseri sermayenin kimler tarafindan ve nasil tagindigini or-
taya koyma gayretiyle kaleme alinmistir.

1. Yanus Emre’nin Beseri Kaynaklar:

“Yinus Emre’nin yasadigi donem Tiirk tarihinde bir¢ok agidan kirilmay:
ifade etmektedir. Bir taraftan Anadolu’ya heniiz yerlesme (yaklasik 150 yillik
bir stire¢) sancilar: ¢eken bir milletin devletlesme miicadelesi, dijer taraftan
her devletin mayasinda mutlaka olmasi gereken entelektiiel birikimin gelis-
tirilmesi, muhafaza edilmesi ve nihayetinde kaptya dayanan Mogol tehdi-
di..” (Tavukgu, 2015: 128). Kosedag Savast'yla (1243) basglayip Anadolu Sel-
¢uklu Devletinin ¢okiistiyle sonuglanan bu yipratici siirecin, iclerinde
Ytinus'un da bulundugu, dénemin bir kisim miinevverlerini ciddi anlamda
rahatsiz ettigi bilinmektedir. Yaklasik g¢eyrek asir stiren bu donemin ar-
dindan Anadolu’nun 6nemli kiiltiir merkezleri ya Mogol zulmiiyle ya da
ardindan gelen yoksulluk ve kitlikla tarimar olmustur. Yinus'un mensubu
oldugu topluluktan (Taptuklular) birtakim menfi ifadelerle bahseden -
resmi tarih niteligindeki- bazi kaynaklar* hari¢ tutulursa dénemin sosyal
ve kiiltiirel gortiiniimiinii tam anlamiyla ortaya koyacak belge sayis1 olduk-
¢a azdir. Dolayisiyla “Ylinus Emre Mektebi” kurucu neslinin birbirleriyle
iligkilerine dair ¢ikarimlarin; biiyiik dl¢tide dini ve edebi metinler, done-
min 6nde gelen miitefekkirleri hakkinda anlatilanlar ile Ytinus siirlerine
giren kelime ve kavramlar tizerinden yapilmasi gerekir. Bu acidan bakildi-
ginda Y(nus'u yetistiren kiiltiir muhitinde, bir kismi kendisinden 6nce

4bk. 9. dipnot.
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yasamis olan su isimlerle karsilagilir: Halldic-1 Manstr (6. 922), Hoca
Ahmed Yesevi (0. 166), Ahmed Fakih Kutbuddin (6. 1221), Evhadiiddin
Kirmani (6. 1237), ibnii’l-Arabi (6. 1240), Baba ilyas Horasani (6. 1240), Ahi
Evran (6. 1261), Hac1 Bektas Veli (6. 1271 ?), Mevlana (6. 1273), Sadreddin
Konevi (6. 1274), Sar1 Saltuk (6. 1297-98), Barak Baba (6. 1307), Taptuk Em-
re (XIII. ytzyilin ikinci yarist), Edebali (6. 1326), Geyikli Baba (6. 1326’dan
sonra ?) ve Asik Pasa (6. 1332). Bu fikir ve aksiyon adamlarinin her biri,
Ytinus kimliginin tegekkiilinde farkl roller iistlenmistir. Bir kismina ye-
tismese bile fikirlerinin pesinden giden Y(inus, bazilarinin rahlesinden
gecmis, bazilariyla da gontildas olmus, yol arkadaghigi etmistir. “Dortyliz
cadirlik bir agiretten Devlet-i Aliyye’ye” gidecek yolu acan bu kurucu nesil,
Ytinus'la ve birbirleriyle iligkileri dikkate alinarak soyle tasnif ve takdim
edilebilir:

1.1. Hoca Ahmed Yesevi

Ahmed Yesevi'nin Y(nus Emre tizerindeki tesirlerine dair ilk degerlen-
dirmeler Fuad Képriili tarafindan yapilmigtir. Koprilii, bu meseleyi etraf-
lica ele almis ve net ifadelerle tespit etmistir: “..Y{inus'un ve Anadolu'da
yetisen seleflerinin, Ahmed Yesevi ve takipgilerinin te’sirinde olduklar: mu-
hakkaktir; Hoca Ahmed Yesevi ile Yinus’un san’at unsurlar1 bile hemen
biribirinin aynidir; yalniz, Y{inus'ta felsefi unsur daha genis ve daha yiiksek
bir mahiyet alarak sarih bir Viictdiye-i haydliyye sekline girmis oldugu gibi,
ifade de didaktik, kuru mdhiyetten kurtularak lirik ve canli bir sekil almigs-
tir...” (Koprild, 1976: 336).

Koprili'den sonra konuyla ilgili en dikkat ¢ekici tespit, Hoca Ahmed
Yesevi ve Y@nus Emre'nin birer manzumesini’ kargilagtiran Mijgan

> S6z konusu manzumeler sunlardir:

1. dsking kildi seyda mini ciimle Glem bildi mini ‘Iskun aldi benden beni
Kaygum sin sin tiini kiini minge sin ok kirek sin Bana seni gerek seni

Ben yanaram diini gtini
Bana seni gerek seni

2. Te%la’llah zihi mani sin yaratting cism ii canni Ne varliga seviniirem
Kullik kilsam tiini kiini minge sin ok kirek sin Ne yokluga yiriniirem
‘Iskunila avinuram
Bana seni gerek seni

3. Koziim agdim sini kordiim kil kongiilni singe birdim

. . . . . ‘Iskun ‘dsiklar 6ldiirtr
Uruglarim terkin kildim minge sin ok kirek sin

‘Isk denizine taldurur
Tecelliyile toldurur
Bana seni gerek seni
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Cunbur tarafindan ortaya konulmustur. Calismasinda Ytinus'un Yesevi'ye
nazire yazdigi hiikkmiine varan Cunbur, Koéprilt'ya teyid ederek “Ancak
Yunus Emre’nin “bana seni gerek seni” redifli ildhisinin Hoca Ahmed'in hik-
metine bir nazire olarak yazildigindan siiphe edilemez... Yiinus Emre Tiirkis-
tan Piri'nden aldigi bu giice, kendi kisilijinden, sanatkdrhigindan pek ¢ok
seyler katmis, kendisiyle baslayan ve ytizyillar boyu devam eden Yiinus gele-
neginin esasini teskil etmistir.” (Cunbur, 1991: 4) ifadelerine yer vermistir.

Yesevi-Ytinus baglantisi hususunda neredeyse genel bir kabuld ifade
eden bu distincenin dogru olmadigini ileri siiren goriisler de ortaya atil-
mustir. ismail Unver, hemen hemen ayni icerikle yayimladig: iki yazisinda,
s6z konusu manzumelerle ilgili olarak Yesevinin Y(nus'u etkilemedigini
ifade etmis; buna mukabil Y(nus'un, Yesevi dervigleri tarafindan taklit
edilmis olabilecegini sylemistir (Unver, 1993: 599-604; Unver, 2006: 493-
494). Ancak Yanus'un siiri dikkatle incelendiginde bu goriisiin dogru ola-
mayacagini gosteren bazi hususlar goze carpmaktadir: Oncelikle, manzu-
meler arasindaki benzerlik “zemin siir-nazire” iligkisi degildir. Ynus'un

4. Sozlesem min tilimde sin kozlesem min koziimde sin ‘Iskun zencirini lizem
Kongliimde hem canumda sin minge sin ok kirek sin Delii olam taga diisem
Sensin diin U gtin endisem
Bana seni gerek seni

5. Feda bolsun singe canim toker bolsang minim kanum Eger beni 6ldiireler
Min kuling min sin sultinim minge sin ok kirek sin Kiiltim gége savuralar
Topragum anda ¢agura
Bana seni gerek seni

6. Alimlerge kitab kirek sifilerge mescid kirek Stfilere sohbet gerek
Mecninlarga Leyla kirek minge sin ok kirek sin Ahilere ahret gerek

Mecnitinlara Leyla gerek
Bana seni gerek seni

7. Gafillerge diinya kirek akillerge ukba kirek Ne Tamu'da yir eylediim
Vasizlerge minber kirek minge sin ok kirek sin Ne Ugmak'da késk bagladum
Sentin i¢tin ¢ok agladum
Bana seni gerek seni

8. Alem bari ugmak bolsa ciimle hifrlar karsu kilse Cennet Cennet didiikleri
Allah minge rizr kilsa minge sin ok kirek sin Bir ev ile bir ka¢ hiri
Isteyene virgil ant
Bana seni gerek seni

9. Ugmah kirem cevian kilam ne hiirlarga nazar kilam Yiisuf eger haydliini
Anr muni min ne kilam minge sin ok kirek sin Diisde goreydi bir gice
Terk ideyidi miilklerin

Bana seni gerek seni

10. Hice Ahmed diir minim atim tiini kiini yanar otim Ytinus ¢agururlar adum
Iki cihanda timidim minge sin ok kirek sin Giin ge¢diikge artar odum
(Eraslan, 2000: 340)  Iki cihdnda makstdum
Bana seni gerek seni
(Tatc, 2014: 519-520)
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manzumesi, bir “hikmet”in Anadolu’da yesermekte olan Tiirk diline ve
kiiltiiriine adapte edilmis versiyonudur; bununla birlikte, Unver’in iddia
ettiginin aksine, “nazirenin temel ilkesi diye bilinen, aslindan basarili olma
sartini yerine getirmis bir siir olarak” (Unver, 1993: 603) da degerlendirile-
bilir. Zira Yinus’'un metni siirsel 6zellikler itibariyle digerinden ¢ok daha
ileridedir. Bu durum daha ilk beyitte / dortlitkte kendini gostermektedir.
“minge sin ok kirek sin” ibaresi Yesevinin manzumesinde her beytin so-
nunda bir kere tekrar edilmektedir. Bunun Eski Anadolu Tirke¢esindeki
karsilig1 olan “bana seni gerek seni” ifadesi® ise Yinus’'ta birinci dortliigiin
ikinci ve dordiincii misrasini olugturmustur. Ynus'un bu kii¢iik tasarrufu,
Yesevinin manzumesine nispetle daha ileri bir diizey olan, mitekerrir
kafiyeli bir manzumenin ortaya ¢ikmasini saglamstir. Bu soyleyis 6zelligi,
Yanus ilahilerinde siklikla karsilasilan musammat tarzina da (Tavukeu,
2004: 62) son derece yakindir. Ynus'un birinci beyitteki miidahalesi,
Yesevinin siirindeki gereksiz tekrarlar (Zsking kildi seyda mini ciimle alem
bildi mini) da ortadan kaldirmustir.

Manzumelerin matla ve makta beyitlerinde, icerik a¢isindan, ciddi bir
degisiklik yoktur. Ancak diger beyitlerdeki bazi farkliliklar, hangi siirin
daha o6nce sdylenmis olabilecegine dair fikir verebilecek mahiyettedir.
Yesevi'ye ait manzumenin 6 ve 7. beyitleriyle Yanus'un 6. beyti bu hususta
one c¢ikan orneklerdendir. Yesevi'nin iki beytine karsilik Ynus'un aym
tslup ve benzer bir igerikle tek beyit sGylemesi dikkati ¢cekmektedir. Kii-
¢lik ctimlelerden olusan bu beyitlerde Yesevi'nin sadece anlami, Ytinus'un
ise hem anlami hem de ses benzerliklerini dikkate alarak kelime sectigi
anlagilmaktadir:

Ahmed Yesevi Ytinus Emre
stifilerge mescid” Siifilere / Sofilere sohbet
‘Gkillerge ‘ukbd ahilere ® ahret

Bu ifadenin sonraki dénemlerde yazilan 6rnekleri icin bk. Kurnaz, 2009: 154-159.
7 Bugtin bile Turkistan’da (Orta Asya) cami’ kavrami “mescid” kelimesiyle karsilanmakta-
dur.
Divdn’daki diger 6rnekler (Ynus'un ‘ahi’ redifli iki manzumesi i¢in bk. Tatci, 2014: 51-
512, 532) ve asagida Edebali ile ilgili béliimde verilen

Yiinus bile aninla diisdi yola
Nice ahtyr buluban sdd ola  (Altinok, 2005: 70)

seklindeki beyit dikkate alindiginda, Ynus'un “ahi” kelimesini tercihen kullandig1 anla-
silmaktadir. Beyte gore Ylinus, bir “ahi reisi” (Sahin, 1994: 393) olan Edebali ile yolculuga
¢ikmis ve yolda baska ahilerle karsilasinca mutlu olmustur. Bu bilgilere dayanarak
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Allah’in cemdlini cennete tercih etme her iki sairde de ortaktir. Gerek
Divdn-1 Hikmet'te gerekse Y(inus ilahilerinde siklikla kullanilan bu temaya,
degerlendirilen manzumelerde de yer verilmistir (Yesevi'de 8-9., Yinus'ta
7-8. beyitler). Ancak Y(inus'un, meseleyi bir kompozisyon dahilinde, belli
bir siraya uyarak ele aldig1 dikkati cekmektedir. Yesevi'nin her iki beyti de
ayni kavramlarin (u¢gmak, huri; cennette dolasmak, hurilere bakmak) tek-
rariyla olusturuldugu halde, Ytinus, ilk beyte cehennem-cennet ikilemiyle
girerek nispeten genis bir perspektif ¢izmis, ikinci beyitte ise gerceveyi
daraltarak cennetin 6zelliklerini siralamustir.

Her iki manzumede de sairler 6limden bahseder. Ancak Y@inus, 6lim
temasinit kendi hayatina mahsus ayrintilar ve ustaca kullandigr mazmun-
larla derinlestirir (5. beyit). Yesevi Allah’a seslenerek onun “sultan” kendi-
sinin “kul” oldugunu, dolayisiyla kendisini dldiirse bile canini ona feda
ettigini soylerken Y(inus, metni birileri tarafindan 6ldiirtilme ihtimali tize-
rine kurar. Burada kullandigi “kiiliim gége savuralar” ifadesi Hallac-1
Manstr'un bagmna gelenleri ima etmektedir. Beytin ikinci misrasi da
(Topragum anda ¢agura bana seni gerek seni) Hallac'in 6limiinden sonra
meydana gelen olaylara, bir bakima onun “Hak sehidi” olarak kabul edil-
mesine® gonderme yapacak sekilde sdylenmisgtir. Boylece Ylinus eger 61di-
rilirse, tipki Hallac gibi'®, sugsuz yere ve vahsice oldirilecegini ancak
yolundan dénmeyecegini mazmun diizeyinde ifade etmektedir".

Y@nus'un ahi oldugunu séylemek belki giigtiir ancak ahilerle ¢ok yakin bir iligkisi oldu-
gu agiktir.

Ayni konu Yanus'un bagska manzumelerinde de dile getirilmistir. Nitekim asagidaki
beyitlerden ilkinde kendisini miinkir miindfiklarin 6ldiirmek istedigini fade etmistir.
fkinci ve ii¢iincii beyitlerde Hallac ile 6zdeslesen Yiinus, tipki onun gibi, sehid olacagini
ima etmistir:

Miinkir miinafiklar beni 61diireliim dirlerimis
Beni yaradan éldiirtir yok-var iden gelstin berii

Gelstin beni ol 6ldiiren kiilitmi gége savuran
Ben Kiintii kenz’em mahfi’yem izhar iden gelsiin beri

Gadzi benem sehid benem éliiben 6ldiiren benem
Irte gice ol dostila bdzdr iden gelstin berii  (Tatc1, 2014: 449)

Burada miinkir miinafik sifatlartyla muhtemelen Mogollar ve Mogol yanlist Selguklu time-
rasi kastedilmistir. “Zira Nigdeli Kadi Ahmed, Taptuklu dervislerin IThanh hakimiyeti do-
neminde katliama tabi tutulduklarini belirtir. Ayrica Kadi Ahmed kendi zamaninda
Taptuklularin Ibrahim Haci'mn liderliginde yeniden faaliyete gectiklerini, devlet adamlari-
nin bu Taptuklulart yok ederlerse cennete gireceklerine kefil olacagint da yazmaktadr.
Bundan da anlagiliyor ki, Kadi Ahmed’in tavsiyesi Mogol yanhsi devlet adamlan: tarafin-
dan Haci Bektasin miiridi Ibrahim Hact'min iizerinde yerine getirilmistir.” (Akkus, 2013:
159).

Tasavvufun gelismesine 6nemli katkilarda bulunan iinlii mutasavvif Halldc, 24 Zilkade 309
(26 Mart 922) tarihinde Bagdatin Babiittdk denilen semtinde énce kirbaglandi; burnu, kol-
lart ve ayaklan kesildikten sonra idam edildi. Bast kesilerek Dicle tizerindeki képriiye dikil-

10 «
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Ytinus ilahilerinde kelime, mazmun, fikir ve Gslup 6zellikleri itibariyle

hikmetlere baglanabilecek bagka unsurlar da bulmak miimkiindiir. Mesela
Anadolu’da sadece Ytinus ve takipcilerinde goriilebilen ancak Yesevi cog-
rafyasinda halen ders (sabak, sapak, savak) manasina kullanilan “sebak”
kelimesi bunlardan biridir.

Seyydd Hamza'ya (6. 1348'den sonra) ait yayimlanmamis bir siirden™

alan asagidaki beyit, Yesevi tesirinin Y{inus'tan sonra da devam ettigini

gostermektedir:

Ahmed Yesevi
Teala’llah zihi mani sin yaratting cism U canni
Kullik kilsam tiini kiini minge sin ok kirek sin

Seyyadd Hamza
Te lallah zihi sanic yaratdi bunca insani™
Getiirdi kendii sunndan zuhiira genc-i (?) pinhani

Bu bilgiler 1s1ginda Hoca Ahmed Yesevi-Yinus baglantisi i¢in sunlari

sOylemek miimkiindiir:

3

di; govdesi yakilip kiilleri nehrin sularina savruldu. Kesik bast iki gtin képriide dikili
birakildiktan sonra Horasan’a génderilerek bolgede dolastirild:. ... Halldcin asildigi yer
zamanla énem kazanmaya, Hak sehidi bir velinin tiirbesi olarak ziyaret edilmeye bas-
lanmugtir. Vezirlige yeni tayin edilen Ali b. Mesleme’nin, gérevine baslamadan 6nce
Halldcin kabri olarak bilinen yeri ziyaret ederek mdnevi huzurunda dua edip niyazda bu-
lunmasi, Abbdsi Devleti'nin ondan 6ziir dilemesi ve itibarint iade etmesi anlamina gelmis-
tir. Halldc adina burada insa edilen ve zaman zaman onarilan tiirbeden baska cesitli Islam
beldelerinde onun adina pek ¢ok makam yapilmis ve bu makamlar bir¢cok mutasavvif, alim
ve devlet adamu tarafindan ziyaret edilmistir.” (Uludag, 1997: 378).

Bu olay Mansir-ndme’de de bazi farkliliklarla verilmistir. Manstir-ndme miellifi
Hallac'in burnunun kesildiginden bahsetmez ancak gozlerinin ¢ikarildigini kaydeder
(Niyazl, 1997: 190-224). “Yanus'un, bir ideal i¢in éldtiriilmeyi anlatan bu siirinde isaret edi-
len 6ldiirtip yakip kiilii gége savurma gelenegi Attarin TezkiretiilI-Evliydsindaki Halldc-1
Manstr menkibesine dayanmaktadir: “ol giin 6ldirdiler ve irtesi oda yakdilar ve biri gtin
kiilin yile savurdilar... Pes temdm pdrelerin devstirdiler, oda yakdilar. Ol kiilden hemdn
avadz geldi kim “Ene’l-Hak”. Bu menkibede Hallacin “Ene’l-Hak” s6ziiniin ispat: vardir. Vii-
cut kiillere doéntisttigii halde, o kiillerde bulunan Hak, davayi devam ettirmektedir.
Yinus'un soyledigi “bana seni gerek seni”, Ene’l-Hak davasimin Tiirkge ifadesidir.”
(Karakése, 2015: 225).

Bu manzume, tarafimizdan yayima hazirlanmaktadir. (Seyyad'in kelime tercihleri de
tipki Yanus’ta oldugu gibi manzumelerden hangisinin 6nce séylenmis olabilecegi husu-
sunda fikir vermektedir: Yesevi’deki ma’ni yerine Seyyad Sdni’ kelimesini kullanmuis, boy-
lece ikinci misradaki sun’ile igtikak olugturmustur.)

bk. 5. dipnot.
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o Cesitli ozellikleri karsilagtirilan manzumelerden Yéinus'a ait olani,
digerinin Eski Anadolu Tiirkcesine ve kiltiiriine uyarlanmig bir ver-
siyonudur.

e Her iki miitefekkir-gair de benzer kavramlar1 (Hallac, 6lim vs.) ele
aldig1 halde, Yinus’'un bunlari mazmunlagtirarak kullanmasi, daha
6nce Ahmed Yesevi tarafindan séylenen manzumeyi, bir bakima di-
zelterek, tekrar insa ettigini gostermektedir.

e Ayni yaklasim kelime tercihlerinde de goriiliir. Selefinin sadece an-
lami1 g6z 6niinde bulunduran yaklagimina karsilik Yanus, sectigi ke-
limeler arasinda ses benzerligi olmasina da dikkat etmigtir.

e YGnus'un soyledigi siirin edebi diizeyi digerinden ileridedir. Ayrica
bu manzumede Yesevi'den sonraki donemlerde ortaya ¢ikan iktisadi
ve sosyal bir ziimre olan Ahilige gonderme yapilmaktadir. Bu du-
rumda Yesevinmin (veya Yesevi dervislerinin) YGnus'u tanzir veya
taklid etmis olmasi miimkiin goriinmemektedir.

1.2. ibnii’l-Arabi

Yanus Emre’nin fikir diinyasinin olusmasinda vahdet-i viicad* nazari-
yesinin onemli bir roli vardir. Bu nazariyeye gore “... Evren Tanri'nin teza-
hiiriinden ibarettir. Insan Tanri'dan bir parcadir ve ondan ayri degildir. In-
san i¢in en yliksek ma’nevi derece Tanri'da yok olmaktir... Yiinus ask ve ah-
lak yoluyla Tanri’ya ulasilacagini ve onda yok olma derecesine varilacagini
ifade etmigtir. Boyle bir manevi dereceye varan kisi artik Tanri’'nin dilinden
konusur.” (Cubuk¢u, 1999: 5). Nitekim Y(nus'un bircok manzumesinde bu
tslup farkli varlik seviyelerini (tabiat unsurlari, stfiler, dort kitap, pey-
gamberler ve nihayetinde Tanri ile bir olma) ifade etmek tizere kullanil-
mugtir. Yhnus, bu disiincenin etkisiyle, siirlerinde bazen acik¢a, bazen
mazmun diizeyinde Hallac-1 Mans(r ve onun basindan gecenlerden bah-
setmistir. Nitekim vahdet-i viicid disiincesinin hdkim oldugu asagidaki
manzumenin ilk beytinde ismi zikredilerek, yedinci beytinde ise kiillerinin
Dicle’ye savrulmasi ima edilerek Manstir’a gonderme yapilmigtir:

1. Mansir-var oldum bugiin ber-dar iden gelsiin berii
Inni ene'l-Iah okudum inkar iden gelsiin berii

2. Kul kiilliin min Indi'l-1ah ansuz degiilem v'allah
Ben Hak'lla Hak olmisam agyar iden gelsiin berii

** Bu konuda ayruntili bilgi i¢in bk. Demirli, 2012: 431-435.
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3. Levh ii kalemde yazilan tertib-i tevhid okuram
“lim-i lediin seyr i siilitk giiftar iden gelsiin berii

4. Bir Tanri'nun Peygamber'i ben andan aldum haberi
Bir Tanr vii Peygamber'e ikrar iden gelsiin berii

5. Men ‘arefe nefsehu fekad ‘arefe Rabbehu
Bildiim bun: buldum ani inkar iden gelsiin berii

6.  Miinkir-miinafiklar beni 6ldiireliim dirlerimis
Beni yaradan 6ldiiriir yok-var iden gelsiin berii

8. Gelsiin beni ol dldiiren kiiliimi gége savuran
Ben Kiintii kenz’em mahfi’yem izhar iden gelsiin berii

9. Gazi benem sehid benem oliiben oldiiren benem
Irte gice ol dostila bazar iden gelsiin berii

10. Ciimle cihan Gufranidur kamu ‘alem hayranidur
Yinus anun hayranidur tekrar iden gelsiin berii
(Tatc1, 2014: 449-450)

Vahdet-i viiclid, mutasavviflarla ilim ehli arasinda yiizyillardir tartisilan
bir meseledir. Bayezid-i Bistdmi, Ciineyd-i Bagdddi ve Halldc-1 Manstr gibi
tasavvufcular, doktrinin temel konulart olan “Allah” ve “varlik” hakkinda
fikir beyaninda bulunmuslarsa da bu doktrini sistemlestiren Muhyiddin ibn
Arabi olmustur.” (Tungbilek, 2008: 22).

ibnii’l-Arabi, Ytinus Emre’nin dogdugu 1240 yilinda vefat etmistir; yani
Yanus, Arabi'yi gormemistir. Ancak Yinus siirlerinin i¢ine girildik¢e onun,
derin ve karakteristik izlerinin varlig1 dikkati ceker. Ibnii'l-Arabi “varligin
birligi” nazariyesini olustururken kendisine hareket noktas1 olarak “Nefsini
bilen, Rabbini da bilir.” hadisini se¢gmistir (Coskun, 2008: 138). Yinus'un da
siirlerinde siklikla iktibas ettigi bu ifade, onun tasavvufi mesrebini'® akset-
tiren bir distur niteligindedir."”

“Halldc-1 Manstr’un vahdet-i viicid inanciyla ilgisi konusunda degisik gériisler vardr.
Genellikle vahdet-i viictd inancina bagh olanlar onu bu gériisiin temsilcilerinden sayarlar.
O dénemde vahdet-i viictid fikrinin bulunmadigini s6yleyenler ise hakli olarak onun gériis-
lerini vahdet-i stihtid olarak adlandirirlar.” (Uludag, 1997: 380).

Ytnus Emre’de vahdet-i viicid anlayigina paralel baz1 disiincelerin bulundugu ancak
degerlendirilen metinlerin siir olmas: itibariyle, bunlardan eksiksiz bir vahdet-i viicid
nazariyesi ¢ikarmanin giigligti ifade edilmistir (Demirli, 2015: 124).

Ayrica bk. Ates, 2014: 56-69.
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[bnii'l-Arabi ile Yinus Emre baglantisina dair fikir verecek bir husus da
“sevgili” kavraminin ifade edilis bicimidir. Klasik siirde bu kavram, genel-
likle “yar, dost, habib, ma’stk” gibi kelimelerle kargilanir. Yinus manzu-
melerinde de bunlara rastlamak miimkiindiir. Ancak baz1 beyitlerde Allah
kastedilerek ma’siik kelimesinin miiennes bi¢imi (ma’stika) kullanilmstir.
Bilindigi kadariyla Y&inus’tan 6nce telif edilen edebi metinlerde boyle bir
kullamim s6z konusu degildir; ancak cagdas: Asik Pasa ile muakkiplerin-
den Nesimi (6. 1404-5?) ve Ahmed-i Da’t'nin (6. 1421?) de aym sluba yer
verdigi goriilmektedir.'® “Ma’stika” Divdn'da sekiz, Risdletii-Nushiyye'de
(yazilis tarihi: 707/1307-8) ti¢ yerde ge¢gmektedir:

Anun gibi ma’stikanun haberini kim getiirir
Cebrdil-i miirsel sigmaz anda olicak miindcadt
(Tatc, 2014: 259)

Hi¢ kimesne kendiiden hélden héle gelmedi
‘Asiklarun cdmna ma’stika urur minkar
(Tatcl, 2014: 265)

Kim vire bu dilile ol ma’siikadan haber
Meger ol kimseler kim cén i¢cinde cdni var
(Tatcl, 2014: 265)

Cdn u goniil ‘akl u fehim nisdr olsun ma’stiikaya
Pes ‘4sikun andan ayru dahi ne miilk ii mdh var
(Tatc, 2014: 269)

Ma’stika halvetintin yidi kapus: vardur
Ol kapudan igerii seyrdn kilasum geliir
(Tatc1, 2014: 278)

Ma’stikanun tecellisi diirlii diirlii renkler olur
Bir sivede ytiz bin gontil us hemise clsa geliir
(Tatc, 2014: 298)

Diinydda Peygamber’iin basina geldi bu ‘1sk
Tercemdni Cebrdil ma’siikast Halik'dur
(Tatc, 2014: 306)

Ta ki cem’eylemeyince sem’ od1
Hig olur mi cem’ iginde ma’stika (G6lpinarly, 1935: 89).

Ma’stika her ne kilsa revadur muhibbine
illa firdki odina yanmak reva degil (Ayan, 2014: 469).

Didi ma’stika ‘dsikuri olicak
Ara yirde bahanediir kara géz (Ozmen, 2017: 247).
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‘Asiklarun génli g6zi ma’stikaya agik olur
Ben gonliimi kul eyleyem bdsed ki ma'sitka irem
(Tatci, 2014: 394)

Erenlerdiir bu dirlige erenler
Yiizin ma’stikanun mutlak gérenler
(Tatct, 1991: 61)

Yakin yirde turur sakin busudan
Hak esriigi®® durur busu unudan

Kisi kim ma’stikaya esrimeye
Daldlet almig ani ne dimeye
(Tatct, 1991: 87)

Art dut é6ztini dost dusa gele
Ma’stiika gelmez us ne ise gele
(Tatc, 1991: 88)

Bu kullanim, tasavvufi disiincenin giintimiize gore ¢ok daha etkin ve
yaygin oldugu 13. yiizyll icin bile, muhtemelen, kolay savunulabilir bir
tercih degildi. Dolayisiyla, Risdletiin-Nushiyye’de de bulunduguna gore,
Y@nus tarafindan 6mriintin son donemlerine kadar benimsendigi anlasilan
“ma’suka” ifadesinin arkasinda kuvvetli bir nazari bilginin varligin1 sorgu-
lamak gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda donemin 6nemli tasavvufi
kaynaklarindan Fustisu’l-Hikem 6ne ¢ikmaktadir. Eserin son bolimi “Pey-
gamber’e, kadin, giizel koku ve namazin sevdirilmesi konusundaki iinlii ha-
dis etrafinda yogunlagir. Boylece Ibn Arabi, ‘Kadin sevgisi, driflerin
kemdlatindandir; ¢iinkii Peygamber’den miras kalmustir ve ilGhi bir asktir.’
fikrini savunabilmistir. Ibn Arabi’ye gére kadin, Rahim olan Allah'in sirrimi
gosterir. Zat kelimesinin Arapcada disil olmasi, Ibn Arabi’ye, Allah’taki bu
disil unsuru kegfetmek igin ¢esitli yontemler sunar.” (Schimmel, 2012: 451-
452). Arabi, s6z konusu hadise dair, Arap¢a’nin inceliklerini de dikkate
alarak yaptig1 yorumlarda Tanrt'y1 ve yaratiligla ilgili kavramlan ifade et-
mek i¢in kullanilan kelimelerin disil oldugunu®® soylemektedir:

' Hak esrigi ifadesi sonraki beyitte bulunan ma’suka kelimesinin Tanrr'yr ima etmek

tzere kullanildigini géstermektedir.

ibnit'l-Arabi’'nin cagdas1 “Misirl sair [bnii’l-Fariz'in tasavvufi kasidelerinde andigi ilahi
masuk [da] digidir. Siirlerindeki Leyla, Selma ve daha pek ¢ok kadin kahramamn adi,
cemdlin ve kemdlatin simgeleri olmustur.” (Schimmel, 2012: 451-452). Bu konuda ayrica
bk. ibnii’l-Arabi, 2016: 524-527.

20
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“Ctinkii erkek, kendisinin varlik sebebi olan (ve disil kelimeyle ifade edi-
len) Zat / Hakk ile kendisinden yaratilan (gergek disil) kadin arast bir ko-
numdadir. Yani erkek, iki disiden meydana gelmistir ve Hakk ile Havva ara-
sinda erkek / Adem gibidir.

Istersen “Zat” yerine (ddem’in varhik sebebi) “kudrettir” de; bu kelime de
“Zat” gibi disil bir kelimedir. Ve sen, hangi gértiste olursan ol, her durumda
disiligin 6nde oldudunu goértirsiin. Hatta dlemin yaratiisinda Allah?, illet /
sebeb / neden sayan felsefeciler nazarinda da durum boyledir. Ctinkii illet de
disil bir kelimedir. (Kilig, 2009: 323).

Arabi’nin yaklagimi, Ylinus'un “ma’stika” tercihini de, bir dl¢lide, aydin-
iga kavusturmaktadir. Yainus, Ibnii'l-Arabi ile gériismemistir ancak man-
zumelerinde, Seyh-i Ekber'in, muhtemelen, Sadreddin Konevi iizerinden
gelen sesi duyulmaktadir®. Nitekim Risdle-i Ebu’s-Su’id** adiyla kaydedi-
len bir metinde ibni'l-Arabinin Ytinus'a baz1 ayetleri® &grettigi, buna
bagli olarak Yanus'un ifade kabiliyetinin gelistigi anlatilir. Ayni yerde,
anlatic1 konumundaki kisi, Tapduk Emre’nin bu hadiseden sonra “kutb”
oldugunu, kendisinin onun yaninda durdugunu, s6z konusu ayetleri
Sadreddin Konevi'ye 6grettigini ve kendisinden sonra Konevi'nin egitimini
[bnii’'l-Arabi’nin iistlendigini soylemektedir:

“.. Seyh ‘Arabi bu dyetleri Yiinus Emreme ta’lim itdi Yiinus Emre
andan sonra viicid-1 kuvvet-i nutk buldi andan sonra Toprak [Tapduk
?] Emre kutb oldi aming yaminda turdum bu dyetleri Sadreddin
Konevi’ye tallim itdim mest oldi andan sonra Muhyiddin Arabi
terbiyyet itdi...” (Risdle-i Ebu’s-Su’ad, 43°-44°).

*  627/1230 yilinda kaleme alinmig olan Fustsu’l-Hikem'in 1233'te Sadreddin Konevi tara-

findan istinsah edilen bir niishasi, Ibnii'l-Arabi'ye okunarak mukabelesinin yapildigim
g6steren sema kaydt zahriyesine diisiilmiistiir. Bu, muhtemelen eserin en eski niishasidir
(Kilig, 1996: 231-232). Dolayisiyla Fustis'u okuyarak benimsedigini diigiinsek bile Yainus,
eseri temin i¢in yine Konevi'ye miiracaat etmis olmalidir. Ayrica metne vukuf i¢in de
Konevi'nin destegine ihtiyaci olacag agiktir.
Risale'nin meghur seyhiilislaim EbussuQid Efendi’ye (6. 1574) ait oldugu ima edilmistir
(Bayram, 2003: 167). Bu gorisiin dogru olmasi miimkiin goriinmemektedir. Zira Ytnus
Emre’'nin “Sen bir ulu sultdnsin cdnlar iginde cdnsin / Ciin aydn gérdiim seni pinhdn
kayusi degiil” ve “Cennet cennet didiikleri bir ev ile bir kag hiiri / Isteyene vir sen ani bana
seni gerek seni” beyitlerini okuyarak gogiislerini déven ve bagka garip hareketler yapan
kimseler hakkinda Ebussutid Efendi'nin “Katlleri vaciptir!” seklinde fetva verdigi kaynak-
larda ifade edilmektedir (iz, 1964: 48; Unver, 1993: 604; Unver, 2006: 496-497). Takipgi-
lerine y6nelik boyle olumsuz bir kanaate sahip olan Ebussutid Efendi’nin Yanus'un ha-
yatina dair bu ayrintinin pesine diismesinin mantikli bir izah1 yoktur.
3 Risdle-i Ebu’s-Su’tid’'da “ayat-1 hamse” diye bilinen bes ayetten dordii (Bakara, 2/246; Al-i
imran, 3/181; Nisa, 4/77; Maide, 5/27) kayithidir (44-45%). Ayetlerin bazilar iki kere ya-
zilmig, eksiklikler ve yazim hatalar1 sonradan derkenarda diizeltilmistir.

22
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Ytinus ile ibnii'l-Arabi iliskisi, tarihin akis1 bakimindan, her ne kadar
mimkiin olmasa da, metin, dénemin iki 6nemli sahsiyeti arasindaki kayip
halkalar ifsd etmesi bakimindan olduke¢a dikkat cekicidir. Ayrica Seyh-i
Ekber, ayn1 dénemde yasamis olan Tapduk Emre ve Sadreddin Konevi ile
bir araya getirilmistir. Yinus'un disiince diinyasi agisindan son derece
o6nemli olan bu birliktelik, genellikle Sadreddin Konevi ¢evresinde, done-
min 6ne ¢ikan diger sahsiyetleriyle zenginlestirilerek baska kaynaklarin
satir aralarinda da ifade edilmistir. Bu durumda Konevi'nin, “Ynus Emre
Mektebi’ni olusturan kusaklar arasinda bir képrii gorevi tistlendigini soy-
lemek yanlig olmayacaktir.

1.3. Evhadiiddin Kirméni, Ahi Evran, Sadreddin Konevi,
Hac1 Bektas Veli, Tapduk Emre ve Mevlana

[bnii’l-Arabi ile Sadreddin Konevi arasinda ¢ok yakin bir iliski oldugu
bilinmektedir. Sadreddin Konevi’nin babasi “Mecdiiddin Ishak, 6nemli bir
mutasawvif ve alim, aymi zamanda Anadolu Selcuklu Devleti'nde lst diizey
bir yoneticiydi. Kaynaklarda Mecdiiddin'in Selguklu saray: ile Abbasiler ara-
sinda el¢ilik gorevlerinde bulundugu kaydedilmektedir. Mecdiiddin, Selcuklu
sarayinda sehzadelere hocalik yaptigindan bazi rivayetlerde ‘sultanin seyhi’
lakabryla amilmistir.” (Demirli, 2008: 420). ibnii'l-Arabi, Mecdiiddin Ishak
ile Mekke'de tanismis, onun daveti tizerine 6nce Malatya'ya, daha sonra da
Konya'ya gelmistir. Bu stire zarfinda iki sGfi arasindaki dostluk giiclenmis,
Mecdiiddin ishak’in vefatindan sonra oglu Sadreddin’in sorumlulugunu
ibnii’l-Arabi iistlenmistir. Baz1 kaynaklarda Ibni'l-Arabi'nin Mecdiiddin’in
dul esiyle evlendigi ifade edilmistir ancak bu hususta kesin bir yargiya
varmak gii¢tiir. Bununla birlikte Seyh-i Ekber ile aralarinda mtirsid-mdrid
dtizeyinde baslayan iligkinin sonralar1 entelekttiel bir arkadasliga doniistii-
gi, Sadreddin Konevi tarafindan ifade edilmistir. Konevi, kendisinin de-
vamli birlikte bulundugu ibnii’'l-Arabi’nin diisiince itibariyle varisi oldu-
gunu séylemistir (Demirli, 2008: 420).

Mecdiiddin ishak’in Anadolu’ya getirdikleri arasinda Evhadiiddin
Kirmani, Ebu Cafer Muhammed el-Berzai, Seyh Nasirtiddin Mahmud (Ahi
Evran) gibi donemin o6nde gelen bazi isimleri de vardir. Nitekim
Berzai'nin, Konya'daki evinde Evhadiiddin Kirmaninin Hace Yasuf
Hemedani’den naklettigi bir kerameti Muhyiddin Ibnii'l-Arabi de
Evhadiiddin Kirmani'den duydugunu séyler (Bayram, 2003: 73).
Menkabelerde Sadreddin Konevi'nin ibnii'l-Arabi tarafindan Kirmani'ye
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emanet edildigi anlatilir. Konevi vasiyetinde, 61diigii zaman cesedinin ke-
fen ve seyhinin elbisesi ile defnedilmesini, altina da Evhadiiddin
Kirmani'den aldig1 bir seccadenin yayilmasini istemektedir (Ergin, 1958:
81). Bu durum Ibnii'l-Arabi ve Evhadiiddin Kirmani'nin Konevi icin ne
anlama geldiginin de bir ifadesidir. Konevi'den nakledilen “Iki dlimden
yararlandim, biri Evhadiiddin, digeri Ibnii’l-Arab?’dir” ifadesi de (Demirli,
2008: 421) ayni hususu teyid etmektedir.*

Doneme dair bazi kaynaklarda gesitli vesilelerle ad1 Ytnus’la anilan Ahi
Evran ve Haci Bektag'in sik sik goriistiikleri ifade edilmektedir. Veldyet-
ndme, bu hususta neredeyse ayrint1 diizeyinde bilgiler vermektedir. Kayut-
lara gore birbirlerine kargi son derece hiirmetkar olduklar1 anlagilan® Haci
Bektas ile Ahi Evran sik sik goriisiirlerdi. Bu goriismeler Sulucakarahdyiik
veya Kirsehir'de bazen de Golpinar mevkiinde gergeklesirdi (Duran, 2014:
90%). Ahi Evran’la gortismek tizere Kirsehir'e gelen Haci Bektag'in sehir
ahalisi tarafindan nasil karsilandigi manzum bir veldyet-ndme’den alinan
asagidaki misralarda ifade edilmistir:

Nakleder ol kdn-1 eltdf-1 kerem
Haci Bektag-1 Veli-yi muhterem

Kirsehride Ahi Evran ile
Oturup sohbet ederlerdi bile

Kirsehride ne ki var hds u ‘dm
Kild: istikbal Hiinkdr tamam  (Oztiirk, 1986: 887).

Mogol karsit1 bir yaklasim sergiledigi anlasilan*® Sadreddin Konevi’nin
de basta Ahi Evran olmak iizere, 6nde gelen Ttirkmen babalariyla goriistii-
gu bilinmektedir. Konya’da Sadreddin Konevi'nin asitanesinde gergeklesen
goriismelerden biri s6yle anlatilmaktadir:

... Ahi Evran eyitdi men bagi beklemege kavl itdiim asmaya degme-
ye degtil didi ol bdg issi kendii eliyle asmadan birka¢ hosa engtir
koparup bunlarun 6nine getiirdi yidiler andan katira stivdr oldilar
Konya cdnibine tevecciih idiip gitdiler kirk adinmda seyhiin

4 Sadreddin Konevinin oglu Sa'diiddin Celebi de Zeyniiddin Sadaka'nin talebesidir.
Zeyniiddin Sadaka, Evhadiiddin Kirmani'nin en @inli halifesi, onun Anadolu’da vekilidir.
Sadreddin Konevi onunla birlikte Malatya’da Evhadiiddin Kirmani’den ders almigtir
(Bayram, 1993: 36-37; Hacigokmen 2001: 46). Bu durum Konevi'nin Kirmani'ye olan bag-
Iiliginin ne kadar derin ve samimi oldugunun da bir gostergesidir.

*  Velayet-name’de Ahi Evranin “Her kim bizi seyh kabul edinirse, Hact Bektas Hiinkar'a
gitsin; bizi gérmek isteyen, Haci Bektas Hiinkar1 gérsiin.” dedigi rivayet edilmektedir
(Duran, 2014: 84a; Oztiirk, 1986: 888; Yildiz, 2012: 198; Akkus, 2013: 154).

26 Akkus, 2013: 155, 159; Hacigékmen, 2001: 41-49.
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dsitdnesine yetdiler katirdan iniip iceri girdiler Seyh Sadru’d-din
birle gértisdiler nakib sofrayr saldi ol ta’émi tendviil eylediler
ba'de’t-ta’dm Seyh Sadru’d-din-i Konevi bas kaldirup Ahi Evran
Sultdna eyitdi yG Ahi var ol ddnismendleri girii sehre dondiir
gelstinler cum’a fevt olmadin irgiir didi Ahi Evran Sultdn seyhtin
bu iltimdsin kabul idiip revane old... (Duran, 2014: 85°).

Ahi Evran'in Kirsehir'de bulundugu dénemde de Sadreddin Konevi ile
baglantisi kesilmemistir. iki miitefekkir, bazen cok kisa, samimi ifadeler,
bazen sayfalarca siiren ilmi miitalaalar halinde kaleme almig olduklar
mektuplarla goriismeye devam etmistir (Bayram, 1983: 57). Baz1 aragtirma-
cilar, ibn Bibi’den hareketle, bu dénemde Konevi'nin Kirsehir'e giderek
Ahi Evran’la goristigint kaydetmistir (Bayram, 1983: 60; Hacigékmen,
2011: 45). Ancak isaret edilen metinde bu diistinceyi destekleyecek sarih bir
ifade yoktur.””

Sadreddin Konevi ile Mevldna arasinda da bir iligki oldugu anlagilmak-
tadir. Konuyla ilgili Mevlevi kaynaklarinin aktardig: bilgiler, daha ¢ok
Mevlana lehine bir kurgu gercevesinde ele alinmigtir. Ancak Mevland'nin,
cenaze namazini Konevinin kildirmasini vasiyet etmesi, iki diisiintriin
arkadagliginin bu distincelerden uzak oldugunun bir kaniti olarak deger-
lendirilebilir (Demirli, 2008: 421). Divdn’daki kayitlardan Ytnus'un da
Mevland’yla ilgili miispet diistincelere sahip oldugu anlasilmaktadir. Ancak
“mevland” kelimesinin gectigi

Yiinus eydiir mevldnd epsem otur yiriinde
Bu sohbete d6ymeyen sonra savasgan olur
(Tatc, 2014: 288)

seklindeki beyit, Ytinus'un Mevland’ya karsi menfi bir tutum icerisinde
olabilecegini diistindiirmektedir. Bu durum farkl sekillerde agiklanabilir:
1. Beyitte sembolik bir tislup hakimdir;
2. Beyit, YGnus’tan sonra yazilmis veya degistirilmistir;

3. “Mevland” ile bagka bir sahis kastedilmistir;

7 “.Sultan, kardesiyle savagsmak icin harekete gecti. Kirsehir vilayetinden Tuzagac vilayeti-

ne vardi. Aracihk yapip, kardesini kardeslik yoluna soksunlar diye Mecdeddin Ishak’in
oglu alim ve drif seyh Sadreddin ile hayirl islerin kaynagt bir zdhid olan Ndzir-1 miilk
Hiimdmeddin Sadbehr’i -Allah onlara rahmet eylesin- kardegine géndererek, “Simdilik Si-
vas, Malatya, Amid (Diyarbakir), Harput ve oraya bagh olan yerlerle yetin. Bu diismanlik
tozunu ortadan kaldirip geri don ve tilkenin basina ge¢” dedi.” (Ibn Bibi, 1996: 140).
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4. “Mevlana” kelimesi, Celdleddin-i Rimi'nin sifati olmaktan ziyade,
“efendi, efendim” anlamlarina gelecek sekilde kullanilmistir.

Divdn’dan alinan agagidaki misralar, Yinus'un, Mevland’ya 6limiinden

sonra bile biiylik bir hiirmet besledigini gostermektedir. Bu durumda,
tclinci veya dordiincii secenekler akla yatkin goriinmektedir.

Bir géniil ele gettir ferdgat ol geg otur
Konya sehrinde yatur ol iki sultdn kan

Fakih Ahmed Kutbii'd-din Sultdn Seyyid Necmii'd-din
Mevlana Celalii'd-din ol Kutb-1 cihdn ka1 (Tatci, 2014: 530)

1.4. Edebali

Doneme dair metinlerin satir aralarindan 6zetlenerek ¢ikarilan bilgiler,

Anadolu Selguklu Devletinin ¢okis siirecinde, 6zellikle Mogol karsit1 mii-
nevverlerin arasinda siki bir iligkinin bulundugunu, Yanus'un da bu cep-
heyle bir sekilde temas hdlinde oldugunu gosteriyor. Baz1 kaynaklarda,
Mogol yanlisi yonetim ile miicadelenin siddetlendigi bir dénemde Ahi
Evran ve taraftarlarinin gehit edildigi ifade edilmektedir (Bayram, 2004:
42-57; Altinok, 2005: 72; Koksal, 2012: 87). Divan’dan alinan su musralar,
Ytnus Emre’nin de benzer bir tehditle®® kars: karsiya oldugunu goster-
mektedir:

Miinkir-miindfiklar beni é6ldiireliim dirlerimis
Beni yaradan éldtiriir yok-var iden gelsiin berti

Gelstin beni ol 6ldiiren ktiliimi g6ge savuran
Ben Kiintii kenz'em mahfi'yem izhdr iden gelsiin berti

Gdzi benem gsehid benem éliiben éldiiren benem
Irte gice ol dostila bazar iden gelsiin berii (Tatc1, 2014: 449)

Yiinus kim 6ldiiriir seni viren alur gine cdni
Bu cdnlara hiikm ideni kim idiigin bildiim ahi ~ (Tatc, 2014: 512)

28

“... Tabduk Emre’nin de Mogollar ve Mogol yanlist Selcuklu timerdst ile arast iyi degildir.
Nigdeli Kadi Ahmed, Taptuklu dervislerin flhanl hdkimiyeti doneminde katliama tabi tu-
tulduklarimt belirtir. Ayrica Kadi Ahmed kendi zamaninda Taptuklularin Ibrahim Haci’nin
liderliginde yeniden faaliyete gegtiklerini, devlet adamlarimin bu Taptuklular: yok ederlerse
cennete gireceklerine kefil olacagimi da yazmaktadir (Kadi Ahmed, 102"-108°). Bundan da
anlasiliyor ki, Kadi Ahmed'in tavsiyesi Mogol yanlist devlet adamlart tarafindan Hact
Bektag'in miiridi Ibrahim Haci’'min {izerinde yerine getirilmistir.” (Akkus, 2013: 159).



YONUS EMRE KiTABI | 155

Eger beni oldiireler

Kiiliim gége savuralar

Topragum anda ¢agura

Bana seni gerek seni  (Tatci, 2014: 520)

Nitekim Siileyman bin Alatiddevle bin Abdullah tarafindan 997 / 1588
yilinda Kirgehir'de kaleme alinan 93 beyitlik manzum Mendkib-1 Ahi
Evran-1 Veli'de Y(inus Emre ve Seyh Edebali'nin, muhtemelen bu tehditi
savusturmak kaygisiyla, bir yolculuga ¢iktiklari ifade edilmektedir*
(Altinok, 2005: 67-70):

Hem Ede Balu Indcu’l-Kirsehri
Ol hiimd olmuisdi Evran’in ydri

Ndmina dirlerdi erin Bali Seyh
Vardigi yire ad oldi Bali Seyh

beyitleri (Altinok, 2005: 67), Seyh Edebali’min Kirsehir’in Inag kéytinden olup
Baligseyh’e oradan gegtigi iddiasini giiglendirir mahiyettedir. Keza bu beyit-
ten hemen sonra gelen;

Yiinus bile aninla diisdi yola
Nice ahryt buluban sdd ola

beyti (Altinok, 2005: 70), Ylnus Emre’nin Kirsehir civarinda yasadigi tezini
destekleyici, kayda deger bir not olarak kabul edilebilir.” (Koksal, 2012: 87).

1.5. Asik Pasa

Yéinus'u bu muhite baglayan énemli unsurlardan biri de Asik Pasa’nin
manzumeleridir. Bu siirlerle Yanus Emre’ye ait olanlar arasindaki benzer-
lik konuyla ilgilenenlerin malumudur. Oyle ki bazi manzumeler, hem
Ytinus, hem de Asik Pasa adina kaydedilmistir. Nitekim Asik Pasa’ya ait
yeni yayimlanan bir siirin son beyti,

‘Asik Pasa dost baggesi biilbiili
Yiinus Emrem arada turaclanur

?  Haa Bektasg, “manzum olan Veldyetndme’sinde zaman zaman halife ve miiritlerine ug

bélgelere gitmelerini égiitlemekte ve emretmektedir. Veldyetname’'de Hact Bektas'in dost-1
sddik’ olarak tanitilan Seyh Sadreddin Konevi de vasiyetinde genglerin ve giicti yetenlerin
Diydr-1 Rim’u (Anadolu’yu) terk etmelerini 6giitlemektedir.” (Akkus, 2013: 160).
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seklindedir. Manzume, ister Y{inus’a, ister Asik Pasa’ya ait olsun, bu beyit-
te her ikisinin bir arada zikredilmesi muhtemel bir irtibat1 haber vermek-
tedir’®. Asik Paga manzumelerinden alinan asagidaki beyitte de Dervislerin
Duast menkabesinde (Ozcelik, 2016: 137-140) anlatildig1 gibi, “sofrasi
Hak'dan gelen bir dsik”tan (Ytnus) bahsedilmektedir. Burada kastedilen
Ytinus olmasa bile, beyit, miiellifinin YGnus'la aym kiltiir havzasindan
beslendigine isaret etmektedir®":

Hosdur eger Asik ise hanmanini tuhfe vire
Hayme gontillerde ura hdm miidém Hak’'dan gele
(Golpinarly, 1992: 301)
Yaklasik 700 yil “dilden dile” aktarildiktan sonra, bu havzanin son bii-

yik temsilcisi Neset Ertag'in misralarinda® tekrar giin 1g18ina ¢ikan “géniil
dagr’nin da Yanus tarafindan, “Hz. Misa-miinacat-tecelli-Tar dagi ve go-
nil” kavramlar: etrafinda mazmunlastirildigi anlagilmaktadir. Divdn’da bu
siireci ortaya koyan beyitler bulunmaktadir:

Misd'nun agdugi Tir'1 yohsa Beytii'l-Ma‘mir'
Israfil caldugr Stir ciimle viictidda bulduk (Tatci, 2014: 338)

Su beniim hédcet-gdhum Tir tagt old1 meger
Musi'leyin bu génliim hos miindcdt eyledi (Tatci, 2014: 507)

Dilerisem ten eyleyem dilerisem cdn eyleyem
Gonliimi Tar cdnum Misd sk Stileymdn eyleyem (Tatct, 2014: 367)

Gir goniile bulasin Tiir sen ben dimek defterin diir
Key gtiher er gonlindediir sanma ki ol ‘ummdndadur (Tatc, 2014: 284)

Bali yag: n'ider biilbiil din ana karsu giilsiin gtil
‘Asik yiikini séyle bil ki cekmedi yiice taglar (Tatc1, 2014: 285)

Tecelliydtun niirina déymez viicidum taglar
Cismtim gemisintin zird muhkem degildiir baglar: (Tatc1, 2014: 507)

Hak tecelli kilmaga cdn ashm bulmaga
Goniilden stir sivay: nazar tasa® degiil (Tatc1, 2014: 361)

3°  Bu manzume ve Asik Pasa’nin bilinmeyen baska siirleri icin bk. Tavukeu, 2017: 645-663.

Nitekim ayn1 motif Yanus'un su beytinde de yer almigtir:

Dervis Yiinus hémi geldi tevecciih ma’stika kildi

Goéniilde sevdtigin buldi anunla gonliini baglar (Tatci, 2014: 285).
http://www.turkuler.com/sozler/turku_gonul_dagi_yagmur_yagmur.html (17.04.2017).
Metinde “tag” yazilmis.

32
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Géniil Calab'un tahti goniile Calap bahdi
Iki cihdn bed-bahti kim géniil yikarisa (Tatc1, 2014: 459)

Ayni tiirkiide, Ynus'un

Mine’l-kalbi ile’l-kalb yol var dimisler erler
Her géniilden géniile rast togru yol degiil mi (Tatci, 2014: 497)

seklindeki beyti de

Kalpten kalbe bir yol vardir gériilmez
Goniilden goniile gider yol gizli gizli**

muisralartyla karsilik bulmustur.

2. Sonuc

Sesi ufuklar1 asan her sanatkar, yeni bir eser ortaya koyarken kendin-
den once iretilenleri dimaginda giinceller, gelistirir ve kendi rengine bo-
yar. Sairin i¢inde yasadigi ortam, kurdugu iliskiler, yaratilisgindan kaynak-
lanan ozellikler vb. bu siirecte etkili olur. Dolayisiyla eser, sanatin hangi
alaninda ortaya konmus olursa olsun, eslaftan ve etraftan vareste degildir.

Bu agidan bakildiginda Ytnus Emre manzumeleri, kadim kiiltiirlerin
bakiyyelerinin toplandig1 bir cografyada, Tirkligiin en eski donemlerin-
den kalma ritiiellerin, destanlarin, oguz-namelerin, islam’in temel kaynak-
lar1 ve tasavvuf abideleriyle yogruldugu, giincellendigi ve Tiirkce dillendi-
rildigi metinler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Metinlerin iglerine girildikce
goze c¢arpan bir bagka husus da sairin ince is¢iligidir. Herhalde Ytinus'un
islubu so6z konusu edildiginde ilk akla gelen, siirlerinin birer “sehl-i
miimteni” 6rnegi oldugu disiincesidir. Yani Yanus, “kolayca séylenmis gibi
gortinen, ancak benzerinin séylenmesi ¢ok gii¢ olan” (Mengi, 2009: 321)
sozler soylemistir. Sairin bu 6zelligi, Divdn’da, herhangi bir tasannu hissi
uyandirmadan dogal bir tslupla sergilenmektedir. Ancak kelime tercihleri,
Yinus'un siiri 6zenle inga ettigini gostermektedir.®® Bu tespitler, edebi
islubun gelisimi noktasindan bakildiginda, manzumelerden hangisinin
once hangisinin sonra telif edilmis olabilecegi hususunda da bir fikir vere-

3 bk. 32. dipnot.
% Nitekim 5. dipnotta verilen siirlerin 6. beytinde / dértligiinde Yesevi'nin “ ‘dkillerge
‘ukba” ibaresine kargilik olarak Yiinus “ahilere ahret” ifadesini tercih etmigtir. Yinus'un

kelime tercihleri ile ilgili olarak bk. Tavukg¢u, 2015: 127.
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bilmektedir. Nitekim Yesevi-Y(inus iligkisinin tespitinde, Gslup bir c¢ikis
noktasi olmustur.

Yesevinin tasavvufi disiincelerini giincelleyerek 13. ylizyil Anadolu dil
ve kiiltiiriine uyarlayan Yinus, muhtemelen ibnii’l-Arabi’den tevariis ettigi
vahdet-i viictid nazariyesini, Hallac'in trajik akibetini dile getiren misralar-
la ifade etmistir. Yasadig1 doneme dair kaynaklarin satir aralarindaki ifade-
ler, Ytinus'un bu stirecte Sadreddin Konevi, Ahi Evran ve Hac1 Bektas Veli
ile birlikte oldugunu ima etmektedir. Dénemin bu 6nemli sahsiyetleriyle
yakin iligkisi olan seyhi Tapduk Emre de tabii olarak yanindadir. Anilan
sahislar birlestiren diger bir 6zellik de Mogollar ve Mogol yanlisi yonetici-
ler karsisinda bir cephe olarak yer almalaridir. Bu tutumlarimin, biyiik
olciide, genis kitlelere yayilmis olan Ahi Tegkilat1 vasitasiyla kuvveden fiile
gectigi anlagilir. Nitekim Ahi Evran, muarizlariyla giristigi bir miicadele
esnasinda sehit edilmistir.®

Bu olaylarin ardindan Yénus'un bulundugu yeri terk etmek zorunda
kaldig1 anlagilir. Yol arkadasi yine bir ahi reisi olan, Kirsehir'in Inag ké-
ylinden Seyh Edebali’dir. Cevresindeki insanlarin mensubiyetleri, siirlerin-
de tercihen “ahi” kelimesini kullanmasi ve nihayet Divdn'inda “ahi” redifli
iki manzumenin bulunmasi, Ynus'un da fiitiivvet erbabi olabilecegini
dtstindiirmektedir ancak simdiye kadar bu konuya dair herhangi bir belge
ele gegmemistir.

Divan’daki ifadelerine gore Yanus, kendisine derin bir hiirmet besledigi
Mevland'nin sohbetlerine de katilmistir. Nitekim onunla yakin iligkisi ol-
dugu anlagilan Asik Pasa'min da Mevlana etkisinde siirler soyledigi ve
Garib-ndme’yi Mesnevi-i Ma’nevi'nin Tiirkge bir alternatifi olarak telif ettigi
anlagilmaktadir.?”

Ytinus Emre, etkisi ylizyillarca devam eden karakteristik izler birakmisg-
tir. Onun goniillerde yansima bulan izleri, zamanla bir gelenege doniis-
miig ve glincellenerek devam etmistir. Yasadig1 donemi takip eden yiizyil-
lar boyunca bu gelenegin tezahiirlerini gérmek miimkiindiir. Ayni silsile-
nin, nispeten farkli bir alanda ortaya ¢ikan son 6rnegi, merhum Neget
Ertas'in soyledigi “Gontil Dagr” tirkisidr.

Kaydedilen degerlendirmeler dikkate alindiginda YGnus’a dair ayrinti-
larin Orta Anadolu kaynakli oldugu anlagilmaktadir. Bu durum, Yanus
Emre’nin hayatinin 6nemli bir kismini Orta Anadolu’da, bugiinkii Aksaray,
Kirsehir ve Nevsehir illeri civarinda gegirmis olabilecegini gostermektedir.

3¢ Altinok, 2005: 63-77.
37 Bu hususta ayrintili bilgi i¢in bk. Tavukgu, 2017: 645-663.
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Siir Mecm{ialar1 ve Conklerde Ytinus

M. Fatih KOKSAL’

Giris

Tirk edebiyatina mensup sanatkarlarin uzun asirlar1 asarak bugiine
ayni coskuyla gelebilen goniil dalgalarinin baginda stiphesiz ki Ytinus Emre
gelir. Bu bakimdan kendisine benzetebilecegimiz Nesimi ve Fuzili gibi
onun da tesir sahasinin muhatabi belli bir ztimre degil, hemen her zevk ve
kilttr dairesinden insanlar olmustur. Yakinlarda yaptigimiz bir arastirma
bu kanaatimizin dogrulugunu ortaya koyar niteliktedir. Bahis konusu aras-
tirma vesilesiyle taradigimiz 500 civarindaki conkte Yénus Emre, Asik
Omer’le birlikte en ¢ok siiri bulunan iki sairden biri konumundadir.
Y@nus'un siirleri, 2 bin civarinda siir mecmasinda yer alan sairler sirala-
masinda Baki, Fuzili, Nabi, Hayali ve Nesimi’den hemen sonra yer alirken
Seyhi, Necati, Ahmed Pasa, Ulvi, Naili, Nefi, Seyh Galib, Nedim gibi divan
siirinin en meghur sairlerinin siirlerinden fazla yer bulmustur." Gergekten
de 13-14. ylizyillarda omiir siiren bir sairin 19. yilizy1l sonlarinda, hatta 2o.
ytizyil baslarinda tutulan siir mecmialar1 ve conklerde bile yer alabilmesi
apayri bir ¢alisma konusu olarak ele alinacak kadar dikkat ¢ekici ve 6nem-
lidir. Ynus'un etrafindaki bu muazzam ilgi halesinin sebebini, “Tanri’'nin
her ylizyilda birkag saire bahgettigi yiiksek ilhamin samimi ve cogkun bir
agkin lirizmle bagdasmas1” seklinde birka¢ kelimeyle ifade etmek herhalde
yanlis olmayacaktir.

Boylesine onemli ve degerli bir sair olmasina ragmen iilkemizde Y{inus
tizerine yapilan “bilimsel” ¢alismalarin yeterli oldugunu séyleyebilmek ne

Prof. Dr., Amasya Universitesi Fen-Edebiyat Fak. Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii,
mfkoksal@gmail.com

“Conklerde Divan Siiri Divan Siiirinde Conkler” baghgindaki bahis konusu makalemiz
Milli Folklor dergisinde yayimlanacaktur.
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yazik ki mumkiin degildir. Bilinen iki eseri olan Divdn ve Risdletiin-
nushiyye eski ve yeni harflerle defalarca basilmistir. Ancak {izerinde yeteri
kadar ve derinlikli incelemeler yapilmamistir. Fakat boylesi sairler ve onla-
rin eserleri —ki bize gore Kutadgu Bilig, Asik Pasa'min Garib-ndme’si, Dede
Korkut Kitab, Fuzuli Divan ve Mehmed Akif'in Safahdt1 gibi saheserler de
bu tirdendir- tizerinde ¢ok daha fazla arastirma ve yayin yapilmasi ge-
rekmektedir.

I. Yanus Siirlerine Dair Birkac S6z

Ytinus adi s6z konusu olunca zuhur eden temel meselelerden biri de
hi¢ siiphesiz “hangi Ytinus?” sorusudur. Gercek Yénus Emre kimdir, Asik
Yanus, Dervis Yanus, diger Yanus'lar kimlerdir? Asik Yanus ve Dervis
Ytinus bagka kigilerse Divin’da bu mabhlaslarla yazilan siirleri nasil izah
edecegiz ve bunlar1 digerlerinden ayirmada kistaslarimiz ne olacak?
“Miskin Y@inus”u ayr1 bir mahlas mi1 sayacagiz yoksa “miskin”i Yanus adi-
nin bir sifati m1 kabul edecegiz? Mahlas diyorsak birgok siirde gecen
“Bicare Yinus”u mahlas saymamak icin gerek¢emiz ne olacak? Tespit edi-
lebilen, goriilen veya yayin ¢alismalarinda kullanilan sinirh sayidaki Divan
niishasinin disinda kalan Yénus Divani nishalarindaki siirler ne olacak?
Siir mecmtalar1 ve conklerdeki Ytinus mahlash siirleri ne yapacagiz?
“Divan’da yoktur, Yinus'un olamaz!” deyip kestirip atacak miy1z? O zaman
“Ytnus kalemi kdgidi eline alip Divan’'in1 kendisi mi olugturmustur?” soru-
sunu nasil cevaplayacagiz? Ozellikle muahhar Divan niishalarina kadar
girmis, diger Yanus'larin siirleri nasil ayiklanacak? Bagka bir deyisle, ger-
¢ek Y(nus'un siirlerini tespit etmede, su veya bu yazmada gegiyor olmasi
disinda hangi kriterleri kullanabiliriz?...

Ytnus konusunda daha ¢ogaltilabilecek buna benzer pek ¢ok mesele-
nin halli, eksikligini derinden hissettigimiz bilimsel vasatlarda bunlar
tartismakla mimkiin olabilecektir. Bu yolda kurulacak ilmi-akademik
kurumlara, yapilacak kongre, sempozyum ve c¢aligtaylara, konu tizerindeki
nesriyatin artirilmasina siddetle ihtiyag vardir.

Gegtigimiz yil Yinus Emre Divani'nin yeni bulunan bir niishasinda yer
alan ve bilinmeyen 17 siiri yayimlamuis, bu siirlerin Ytnus’a aidiyeti mesele-
sini “UGsltp” merkezli olmak tizere her siir i¢in tek tek irdelemistik (Koksal
2014). Bu tebligimizde de yine sahsi kiitiphanemizdeki siir mecmtalar ve
conklerde yer alan Yanus siirleri degerlendirilmis, bugiine kadar yapilan
Ytinus Emre Divani negirlerinde yer almayan siirler giin yiiziine ¢ikarilmis-
tir.
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Bu siirlerin degerlendirilmesine gecmeden 6nce Ytinus mahlaslari veya
Ytinus'lu mahlaslar hakkinda genel bir kanaat olusturmasi a¢isindan ki-
tiphanemizdeki conkler ve siir mecmiialarinda yer alan biitiin Ytinus'lu
mahlaslarin dokiimiinii vermek isteriz. Elimizdeki 63 c6nglin 25'inde (%
39.6), 59 siir mecmasinin ise 19’'unda (% 32.2) “Ytnus” siirleri bulunmak-
tadir. Bu conk ve mecmitialarda Yéinus mahlasini tagiyan toplam 217 siir
mevcuttur. Bu 217 siirin 138’i Yiinus (% 63.6), 33'ti Asik Yiinus (%15.2), 22’si
Dervis Yinus (% 10.13), 1871 Yinus Emre (% 8.3), 6’'s1 Miskin Ytanus (% 2.7),
mahlashdir. Sefil Yiinus, Seyh Yiinus ve Yiinus-1 Misri mahlaslariyla da bi-
rer siir mevcuttur. Ayrica Mec. 81 numarada kayith siir mecmaasindaki
Y@nus mahlasli iki siirin bagliginda Deli Ytinus ibaresi bulunmaktadir.

Bu tebligde yer verilen toplam 38 siir, yukarida bahsi gegen 217 siirin
basili Ynus Emre divanlar ile yapilan karsilagtirilmasi sonucunda yayim-
lanmadigini tespit ettigimiz manzumelerden olusmaktadir? Bu 38 adet
siirin 11'i aruz, 27’si hece vezniyle yazilmigtir. Metinlerin dipnotlarinda da
gortilecegi tizere Gzellikle aruzlu siirlerde ¢ok fazla vezin kusuru mevcut-
tur. Yanus Divan'indaki aruzlu siirlerde de durum bdyledir.

“Teblig metni yayimlanirken siirleri hangi usule gore siralamak daha
dogru olur?” sorusu, bizi epeyce meggul etti. “Divan tertibine gore” (kafiye
harflerine gore) siralamak, “conklerdeki siirler - mecmualardaki siirler”
seklinde tasnif etmek, “aruzla yazilanlar - heceyle yazilanlar” diye ayirmak,
“Bizim Y@nus”a ait olma ihtimalinin en gii¢lii oldugu siirden en zayif oldu-
gu siire dogru bir siralama izlemek gibi ihtimaller vardi. Nihayetinde
“Aruz Vezniyle Yazilanlar” ve “Hece Vezniyle Yazilanlar” diye iki kisma
ayirip onlar1 da kendi aralarinda divan tertibine gore siralamanin en dogru
tertip olacagi kanaati hasil oldu ve bu sekilde uyguladik.

Milli Kiitiiphane tarafindan hazirlanan www.yazmalar.gov.tr adresinde yer alan kayitlar
da bu oranlara yakin sonuglar vermektedir. Pek cogu Milli Kiitiiphane koleksiyonlarinda
bulunan, dékiimii yapilmis 480 c6ngiin 177'sinde (% 36.9) “Ynus” adi yer almaktadir.
Bu 177 conkte ¢ok daha fazla sayida Ynus siiri oldugu muhakkaktir. Ancak adi gegen
katalogda baz1 niishalar ¢ok ayrintili tasnif edilmisken bazilar1 birka¢ sairin ad1 anilmak
suretiyle gecistirildiginden Ytinus'lu siirlerin sayist icin de kesin bir sey séyleme imka-
nindan mahrumuz. Bu sebeple siir adedinden degil dogrudan Yinus adinin gegtigi conk
sayisindan hareket edecek olursak 177 conkteki mahlaslarin 107’si Yainus (% 60.45), 37'si
Asik Yanus (% 20.9) , 18'i Dervis Yinus (10.16), 15'i Ytinus Emre (% 8.47)’dir. Muhteme-
len katalog hazirlayicilar1 Miskin Y&inus'u ayr1 bir mahlas olarak kabul etmediklerinden
ad1 gecen elektronik katalogda bu mahlasa rastlanmamugtir.

Bunlardan bagka, hem siir teknigi, hem dil ve eda bakimindan “bizim Y@inus”un olabile-
cegine hig ihtimal vermedigimiz birkag siir daha var ise de onlar1 burada yayimlamamay:
yegledik. S6ziinii ettigimiz Sefil Yanus, Y(nus-1 Misri ve Seyh Ytinus mahlash siirler de
onlardandur.


http://www.yazmalar.gov.tr/
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Buradaki 38 siirin 23'ii Yanus*, altisar adedi Asik Yiinus ve Dervis
Yinus, iki adedi de Yiéinus Emre mahlasiyla yazilmistir. Bu tebligimizde
onceki makalemizde (Koksal 2014) izledigimiz yoldan farkl olarak, siirle-
rin YGnus Emre’ye aidiyeti meselesi iizerinde tek tek inceleme ve deger-
lendirme yapmadik. S6z konusu makalede ortaya koydugumuz kistaslar
elbette buradaki siirler i¢in de gecerlidir. Fakat biz bu defa siirlerin gercek
Yanus’a (yaygin tercihle “Bizim Y(inus”a) aidiyetine dair karar1 okurlara ve
aragtirmacilara birakmak istiyoruz. Su kadar var ki, bu siirler arasinda Bi-
zim Y@nus'un islibunda olanlar da, dsina oldugumuz Yénus tarzina ol-
dukea uzak olanlar da vardir. ® “Asind oldugumuz Yiinus tarz1” ifadesinin
gercekei ve objektif olmadigini da itiraf etmek gerekir. Zira biliyoruz ki
Ytinus Divani niishalarinda da, onun hem bir s@fi, hem bir sair olarak ol-
gunluk dénemi diyebilecegimiz evresinde yazdigy, siir teknigi bakimindan
da mana derinligi, dil zenginligi ve lirizm gibi cihetlerden de miikemmel
siirlerinin yan1 sira muhtemelen ilk dénemlerinde yazmis oldugu ve ¢ogu
bir “ndsih” edasinda olan, sekil, sdyleyis ve anlamca daha zayif siirleri de
mevcuttur.’ Bu ikinci gruba dahil olan siirler Yinus mahlasini kullanan
bagkalarina mu aittir, mahlasi Y(inus da olmayan baska sairlere ait olup
mistensihlerce yakistirilarak mahlaslar Ytinus’a m1 tebdil edilmistir, ashin-
da gercek YGinus’a ait siirler aradan gecen asirlar boyunca kelime ve / veya
eklerin modernize edilmesiyle biisbiitiin farkli ¢ehrelere mi biriinmis-
tar?... Bu ihtimallerin hepsi miimkiindiir. Dahasi siirlerin bir kismi i¢in bu
ihtimallerin bir degil birka¢1 birden gecerli olabilir. Ytinus siirlerini ayirt
etmede asil zorluk da buradadir. Netice itibariyla bir noktadan sonra
“Valldhu a’lem bi’s-savdb” demekten bagka yol kalmryor.

Bu 23 siirden tigiinde mahlasin “bi-¢are” sifatiyla birlikte gectiginin altini ¢cizmekte yarar
vardir.

Ancak yine de kinama oklarina maruz kalmamak i¢in buradaki siirlere dair genel kanaa-
timizi ifade edecek olursak; aruzla yazilan 3, 5 ve 8 numaral siirlerle heceyle yazilan 5
numaral: siirin Y&inus Emre’ye aidiyeti ihtimali bize gore “cok kuvvetli’dir. Aruzla yazi-
lan 7 numaral: siirle heceyle yazilan 6, 10, 19, 21 ve 24 numaral: siirler ise “biiyiik ihtimal-
le” Ytnus Emre’nindir. Aruzla yazilanlardan 1, 2, 9 ve 1 numaral: siirler ve heceyle yazi-
lan 8, 13 ve 22 numaral siirleri ise “Ylinus Emre’ye aidiyeti miimkiin” olan siirler olarak
degerlendiriyoruz. Heceyle yazilanlardan 4, 1, 12, 14, 17, 26 ve 27 numaral siirler, teknik
ozellikler ve / veya barindirdiklar: bir takim 6zel bilgiler dolayisiyla “Ytinus Emre’ye ait
olmasi ihtimali ¢ok zayif siirler” olarak distiniiyoruz. Belirtilenler disinda kalan siirleri
ise ne reddedilecek kadar uzak, ne “Bizim Y(nus'un olmali” diyecek kadar asina buldu-
gumuzu ifade edelim. Bununla birlikte bu tespitlerimizin nihayetinde indi oldugunu,
farkli gorisleri de saygiyla karsilamak gerektigini belirtmek isteriz. Esasinda teblig bas-
Iiginda “Yanus Emre” degil “Ynus” dememiz de bu muglaklik sebebiyledir.

Eger “Bizim Ytnus’un siirleri i¢in 6l¢imiiz Divan’in en eski niishalari, meseld Fatih
niishasi olacaksa, oradaki siirlerin hemen tamami, her bakimdan bariz bir Gisltibun tri-
ni oldugu i¢in diger Ynus'lar ayiklamak ¢ok zor degildir. Ama birazdan ifade edece-
gimiz durumlar sebebiyle sadece en eski ntishalardaki siirleri Yanus Emre’nin kabul edip
digerlerini digarida birakmak ne derece dogru olacaktir?
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Buradaki 38 siirden 1’inin aruz vezniyle yazildigini belirtmistik. Bun-
lardan altist miistefiliin miistefiliin miistefiltin miistefiliin kalibindadir.
Birer siir de mefd’iliin mefd’iliin mefd’iliin meféd’iliin; mefd’iliin mefd’iliin
fe’tiliin; miistefildtiin miistefildtiin ve fd’ildtiin fd’ildtiin f&d’ildtin f&’iltin
kaliplarindadir. Bunlarin Ytinus'un en ¢ok tercih ettigi aruz kaliplar1 oldu-
gunu da hatirlatmak isteriz.

Hece ile yazilan 27 siirde en ¢ok kullanilanlar ise 11'li (10 siir) ve 8'li (9
siir) hece kaliplaridir. 14'lii ve 5'1i hece ile tiger, 71i ve 15'li hece 6l¢iileriyle
de birer adet siir vardir.

Buradaki bazi siirler, kiitiphanemizdeki birden fazla mecmiia veya
conkte yer almaktadir. Meselg;

Dertlityem dermdn elinden dertli olan iniler
Diismisem ‘askun odina oda yanan iniler
matla’li giir tic mecmiiada yer almakta;

Geliin hey kardaslar geliin
Bu menzil iraja benzer
Fikr ideliim su diinydy
Heman bir duzaga benzer

dortligiiyle baslayan siir iki conkte bulunmakta;

Hakk’t cdndan sever isen
Yalvar kul Mevld’ya yalvar
Didérin gérmek dilersen
Yalvar kul Mevlad'’ya yalvar

dortligiiyle baslayan siir; keza,

Seyr idiin Muhammed'i togmus nirlar iginde
Ayt glini $dd ider yatar kundak i¢inde

beytiyle baslayan siir ve

Ey beniim sevgtilii Mevld’'m sentiin ‘askun kimde var
Ben biliirem kimse bilmez sentin ‘askun bende var

matlaiyla baslayan siir birer mecma ve birer conkte yer almaktadir.
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Aymn siirlerin birden ¢ok kaynakta yer almasi bir yandan bize dogru
varyantlar1 bulabilmek i¢in mukayese imkdani saglarken, bir yandan da bu
siirlerin en azindan birden ¢ok kisi tarafindan Y@inus’a atfedildigini gos-
termekte, ayrica bu siirlerle bagka conk veya mecmiialarda da karsilasilabi-
leceginin isaretlerini vermektedir.

Bir sairin siir mecmfalariyla conklerde yer alan ancak divaninin tespit
edilebilen niishalarinda yer almayan siirlerinin divin nesirlerinde deger-
lendirilip degerlendirilmemesi hususu 6teden beri tartisma konusu ola-
gelmigtir. Bize gbre bir sairin divadn niishalarinda bulunmayan siirleri
divan negrine mutlaka alinmali, ancak asil divan metnine ilave olarak ha-
zirlanacak “Ekler” veya “Siir Mecmdalar1 ve Conklerdeki Siirleri” gibi bir
baglik altinda yayimlanmalidir.” Bu yapilarak sairin biitiin siirlerini bir
araya toplamis olurken ayni1 zamanda belki de sairin divanina -su veya bu
sebeple- bilincli olarak almamis oldugu® bu siirleri disarida tutmus oluruz.

Bu hususta bir problem de sudur: Mecmialar ve conklerde tespit edilen
siirler sairin divininda da mevcutsa bu varyantlar degerlendirilmeli midir
veya nasil degerlendirmelidir? Siirlerin mecmtGa ve / veya conklerdeki
varyantlar1 anlama tesir edecek derecede farkliysa veya daha fazla beyit
ihtiva ediyorsa tenkitli metinde kullanilmali, ancak bu farkliliklar ana
metne dahil edilmeden dipnotlar halinde aparatta gosterilmelidir. Zira
yapilan nesir sairin “divan”idir. Ad1 “divdn” olmayan eserlerdeki metinler
dogrudan metne dahil edildiginde yapilan ¢alisma sairin “divani” degil
“bitiin siirleri” olacaktir. Ayni sekilde bir siir mecmiiasini veya congii nes-
rederken de sairin divaninda bulunan varyantlar -dogrulugu ¢ok barizse
bile- ana metne alinmamali, dogru olan seklin divandaki varyant oldugu
vurgusuyla birlikte divan varyantlarina aparatta yer verilmelidir. Zira bu
sefer de calisilan metin sairin divani degil, bir mecmia veya conktiir ve
tenkitli metinde amag¢ dogru olani degil, miimkiin mertebe muellifin ka-
leminden ¢ikani yakalamaktir.

Mecmia ve conklerdeki esmetinlerin bir faydasi da divan negrinde ya-
pilmasi muhtemel yanlis okumalar kargisinda bir tiir “uyaric1” gorevi iist-
lenmeleridir.

Bizce gerekli olan bu kisa agiklama, dogrudan Ytinus siirleri dolayisiy-

ladir. Bagka bir ifadeyle, yukarida anlattiklarimizin Yéinus 6rneginde kisa
bir uygulamasini yapmig olacagiz. Bunu yaparken de, Mustafa Tat¢r'nin

Daha 6nce yayimlanan bir makalemizde divin nesrederken mecmuta ve conklerdeki
siirlerin eger o saire ait oldugundan eminsek ana metne alinmasi gerektigini ifade etmis-
tik (K6ksal 2012: 15, 2. dipnot). Ancak agiklanan gerekge dolayisiyla bu konudaki kanaa-
timiz degismistir.

Bu noktada kimi sairlerin divanlarimin baskalar: tarafindan olusturuldugu hususu goz
ardi edilmemelidir. Elbette sairin divinim1 kendisinin diizenledigini biliyorsak bu s6z
konusu olacaktir.



YONUS EMRE KiTABI | 169

Ytinus Emre Divani nesirlerinden siir sayist bakimindan en ¢ok 6rnegi
barindiran® ¢aligmasinin son baskisini (2014) esas alacagiz.

Tatq1 nesri'® s. 313'te
Dervis olan kisiler deli olagan olur

Isk neydiigin bilmeyen ana gtilegen olur

matlaiyla baslayan 6 beyitlik siir, kiitiiphanemizde Mec. 81 numarayla ka-
yith siir mecmtasinda (gb) iki beyit fazlasiyla mevcuttur. Tat¢1 2014'de
bulunmayan beyitler sunlardir:

Bir kisi ‘dsik olsa ‘ask bak¢asina girse
Giillerini direrken diken ilegen olur

[lme sakin dikene sanma oni diikene
Derdine sabr itmeyen yolda kalagan olur

Ayni siirde misralar1 arasinda anlam biitiinligii olmayan ve gramer ba-
kimindan da kusurlu goriinen;

Ah bu ‘iskun eseri her kime ugrarisa
Derdine sabretmeyen yolda kalagan olur

beytinin de dogru seklinin bahis konusu mecmua vasitasiyla

Ah bu ‘askun eseri her kime kim ugrasa
Diin uyhus: uyumaz benzi solagan olur

oldugunu tespit edebiliyoruz.

Tat¢1 2014: 338-339’da yer alan ve 16 beyitten olusan;

Muhammed’e bir gice Calap’dan indi Burdk
Cebrdil eydiir hdcem Mi'rdc’a kigurdi Hak

Tatc’'nin Ytinus Emre Divani ile “Diger Yanuslar’in siirilerini iki ayr1 bélim hélinde bir
araya topladig1 bu nesrinin diger Yéinus'lara ait kismina, yazmalar disinda, Latin harfli
kimi kitaplardaki Yanus siirlerini de dahil ettigi dikkat cekmektedir.

Mustafa Tatcl1, daha énce “Yunus Emre Divani” (1990) ve “Asik Yunus ve Diger Yunusla-
rin Siirleri” (1991) adiyla ayr1 ayr1 bastirdig: kitaplart son baskilarda birlegtirerek “Yanus
Emre Divan-1 [1ahiyat” adiyla birlestirerek yayimlamis, bu ayrimi kitap icinde géstermis-
tir. Burada Mustafa Tatcr’'nin yaptigi bu son nesir “Tatci 2014” olarak anilacaktir.
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matla’lh manzume sahsi kiitiiphanemizde Mec. 5 numarada kayith siir
mecmasinda 4 beyit fazlasiyla 21 beyit tutarindadir (7b). Tat¢1 negrinde
bulunmayan beyitler sunlardir:

[Ol] dostindan tin geldi ¢ikarma na’liin didi
Na'liin berekdtun gér ‘arsum kiirsim didi Hak

Cebrd’il anda turd: ‘arsda na’lin dondtirdi
Enbiyd hdli gordi didi olsun yiiziin ak

Keldm[um] tamdm oldi enbiydya hon geldi
Honi dahi bu idi bir salkim tiziimdi ak

Eyti kulluk eyledi ashdbina séyledi
Hak peygambersin didi ol-dem ol[d1] yiizi ak

Tat¢1 2014: 491’ deki

‘Iskun ile ‘dsiklar yansun yd Restlalldh
Ictip 1skun sardbin kansun ya Restilallah

matla’li Hz. Muhammed 6vgiistindeki siirin makta beyti

Dervis Ytlinus'un cani ‘dlem sefd’at kdm

Iki cihén sultani sensin ya Restlalldh

seklindedir. Bizdeki Mec. 106 numarali siir mecmtiasinda (13b) ise bu beyit

‘Astk Yanus'un cdm ‘ilm-i sefd’at kdni

Iki cihan sultani sensin ya Restlalléh

seklindedir ki, dogru varyantin bu olduguna kusku yoktur.

Mecmia ve conklerde ayni siirin farkh sairler adina kayith oldugunun
yuizlerce 6rnegi vardir. Elimizdeki mecmia ve conklerdeki Ytinus siirlerin-
de de bu durum go6zlenmektedir. Meseld baska kaynaklarda Muhyi-i
Gtilseni'ye ait gosterilen" ve

“Zahid bizi ta’'n eyleme Hak ismin okur diliimiiz”

misrastyla baslayan siir Mec. 16 numarali mecmiianin 58b sayfasinda
Y@nus mahlashdir.

" Mesela bkz. Ergun 1942:1/56.



YONUS EMRE KiTABI | 171

IL. Siirlerin Bulundugu Mecmia ve Conklerin Tavsif ve
Muhtevalar

Tespit ettigimiz yayimlanmamus siirler, sahsi kiitiphanemizde bulunan
6’s1 siir mecmiasi, 8'i conk olmak iizere toplam 14 yazma eserde yer al-
maktadir. Bunlarin niisha tavsif ve tasnifleri su sekildedir:

I1.1. Mecmitialar

1. Yz.66-Mec.5

175x115 mm dig Olciilerinde, i¢ Olciiler muhteliftir. 43 yaprak, muhtelif
satirhdir. Ciltsiz olan mecmfa, kot bir yazi ve imlayla farkli kagitlara
siyah miirekkeple yazilmistir. Kimi sayfalar bostur. Miistensihi Es-seyyid
Abdullah, istinsah tarihi 18 Sevval 1216’dir (21 Subat 1802).

Mecmiia muhtevasi: Asik Y(inus (32b, 39b), Niyazi (1b, 3b, 17b, 18a, 18b,
19a, 19b, 19b, 20a, 21a, 21a), Nhri (22a), Safi [Seyh Sadik miiridi] (ua, 12b,
13a, 133, 13b, 13b, 144, 144, 14b, 14b, 153, 26b), Seyfullah (36b), Ytnus (7b,
25a). 6a, 20b, 23a, 28a, 29b, 30b, 31b, 32a, 32b, 344, 34b, 35b, 38a, 38b’de
anonim ilahiler yer almaktadir. 15a’"da mahlassiz bir sathiye; 2g9b’de mah-
lassiz iki dortliik vardir.

Bu tebligdeki siirlerden biri bu mecmtadadir.

2. Yz.77-Mec. 16

18ox120 mm dig Ol¢iilerinde, i¢ 6l¢iiler muhteliftir. 88 yaprak, muhtelif
satirlidir. A¢ik kahverengi mesin cilt icinde beyaz abadi, krem renkli aharli
olmak tizere iki tiir kagida, siyah miirekkeple rik’a ve ta’lik hatla yazilmis-
tir. Istinsah tarihi belli degildir. Ancak mecmta igindeki (17b, 20b, 22a)
mubhtelif tarihler hicri 1200’lerin ortalarinda (1830’lar) derlendigini goster-
mektedir. Ik sayfadaki “Hadimu’l-fukard bende-i Seyh Hazret-i Galib
Efendi -kuddise sirruhu’l-aziz- Mehmed Sakir-i aciz [ti] kemter” ifadesin-
den bu sahsin mecmtianin sahibi ve miistensihi oldugu anlasilmaktadur.

Mecmfia muhtevasi: Ahmed (34a), Ahmed-i Sarban (86b), Ali (4a, 8a),
Arifi (64b), Arsi (73a), Asik (79a), Asik Y(inus (26a, 26a, 26a, 26b, 26b, 26b,
28b, 203, 29a, 29b, 29b, 363, 52b), Ata (72b), Bicare (68b), Ca'feri (54b, 54b,
553, 553, 58a, 58a, 58b, 60b, 62a), Cahidi (9a), Cezbi (71a), Cinani (72b),
Dervis (?) (59b), Dervis Ahmed (36a), Dervis Ali (65b), Dervis Omer (39b,
39b), Dervis Sa’id (37b), Dervis Yanus (14a, 25b, 25b, 25b, 25b, 28b, 49a,
493, 49b, 49b), Esrefoglu Rtimi (30b, 31a, 31a, 31b, 344, 383, 43b, 453, 533,
56b, 56b, 57a, 60a), Faitima Zehra Hanim (23a), Fazil (Mir) (69b), Fehim
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(3a), Fevzi (88b), Feyzi (85a), Gaftiri (32b, 36b, 533, 55b), Giilseni (5a), Haci
Bayram-1 Veli (18b), Hakiri (54b), Hakki (10a), Hakki (53a, 53b, 54a), Haki
(79a), Halili (6b), Halili-i Bagdadi (7a), Hatayi (66b, 66b, 67b, 67b, 73b),
Hatim Efendi (4b), Hayali (7b, 55b), Hiidayi-i Uskiidari (35b), Hiiseyin
(65b), Ibrahim (8ob, 81a, 81a, 81b, 82a, 82a), ishdk (5b), Kabili (10a),
Kaygusuz (Saki-name: 76b, 82b), Kul Himmet (68b, 77b), Kul Siyahi (67a),
Mahvi (58a), Misri (20a, 27b, 27b, 28a, 37a, 37a, 50a, 53b,54a, 56a), Mir
Nigari (74b), Miskin Yanus (24b), Muhammed (68a, 68a), N&'ili (3b), Nak-
si (85b, 86a), Nastihi-i Uskiidari (30a, 32b), Nesimi (4b, 20b, 23b, 23b, 23b,
24a, 24a, 24b, 51b, 59b, 70a, 73a), Nigari (74b), Niyazi (19a, 19a, 19a, 19a,
19b, 27a, 27b, 28a, 28a, 28b, 29b, 324, 333, 333, 33b, 33b, 344, 34b, 37b, 44b,
44b, 44b, 51b, 523, 524, 52b, 52b, 57a, 57b, 623, 62b, 63a), Nizdmioglu (79b),
Niri (353, 353, 444, 554, 64a), Pir Sultdn Abdal (63b, 66a, 69a), Rahmi (5b),
Rahi (3a, 6a, 7a, 8sa, 87a, 88a), Rihi-i Bagdadi (87b), Sa’deddin (29a),
Sabri (30a, 30b, 36b, 38b, 38b, 393, 40a, 40a, 40b, 41a, 41b, 41b, 42a, 424,
42b, 42b, 45b, 45b, 46a, 46a, 46b, 47a, 47a, 47b, 47b, 48a, 48b, 48b), Saki
(82b), Selami (21a, 69b), Seyyid Nizamioglu (54a), Sezdyi (8b, 354, 53b, 80a,
8ob, 84a), Sidki (65a), Su'tdi (5a), Stfi (31a, 56b), Semsi (34b, 36a, 43b, 533,
64b, 83a), Sems-i Tebrizi (8a, 55b, 83b, 83b), Teslim Abdal (67a), Usili
(84b), Ummi Sinan (64a), Selami Efendi (Uskiidari) (65b), Vecdi (3b),
Yazicioglu (43a), Yanus (24b, 25a, 25a, 25b, 26b, 26b, 28b, 29a, 29a, 29b,
344, 49a, 49b, 50a, 50a, 56a, 58b),Ynus Emre (26a, 35a), Yanus-1 Misri
(32b), Zeki (gazel-i Fazil tahmis-i Zeki Efendi) (69b), Zifil (66a), Ziya (55b).
Ayrica atasozleri muhtevali mahlassiz bir kosma (78b), aymi kafiyeli dort
musra (23b, 52a), matla ve miifredler (4b, 6a, 6a 7a, 7a, 7b, 8a, 8a, 8a, 22b,
23b, 244, 24a, 77b, 77b, 77b, 77b 84b, 84b, 84b, 85a, 8sa, 86b, 86b, 87a, 87a,
88b, 88b), nazmlar (58a, 75a, 75b, 79b), mu'amma (71a), muhtelif berat
suretleri (1b-2b, 12b-13a), nefesler (75b, 76b), Nevruz giinii igilecek serbetin
icine atilacak du’a (23a), Niyazi'ye nazire (27a), rubdi (74b), sarki (13b,
13b), “Tarik-i Aliye-i Celvetiyyenin Bey’ati Beyanindadir” bagligi altinda
Seyh Mustafa Efendi'ye kadar (6]. H. 182) gelen bir Celveti seceresi (14b-
17b) ve Bahsi Ali Baba'nin vefatina tarih (21b) bulunmaktadir.

Bu tebligdeki siirlerden dérdii bu mecmaadadir.

3. Yz. 82-Mec. 26

170x105 mm dis, 140x70 mm i¢ Slciilerindedir. 108 yaprak, 17 satirhdir. ¢
kapaklar: ebru kapli koyu visne mesin cilt icindeki eser giil filigranli, aharli
acik sar1 kagida, s6z baglar1 kirmizi olmak tizere siyah miirekkeple ve nefis
nesihle yazilmis. mecmtanin yapraklarinda eksiklik olmamakla beraber
bir¢ok varak ciltten kopuk durumdadir. 52b’ye kadar altin yaldiz cedvelli
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olan yazmanin 64b-106b aras: da altin yaldiz cedvellidir. Mistensihi ve
istinsah tarihi kayith degildir. Ancak fiziki 6zelliklerine nazaran 17-18. yiiz-
yillarda istinsah edildigi s6ylenebilir.

Mecmitia muhtevasi: Ahmed (2b), Ahmed-i Rtimi (33b), Asik (34a), Asik
Omer (62b), Dervis (35b), Dervis Vafi (29b), Dervis Ytinus (32b, 52a),
Duayi (39b), Emre (49a), Esrefoglu Rami (14a, 40b, 51b, 55a), Gafiri (404,
53b, 59b), Hafiz (30a), Hakiki (26b), Hulki (35a), Hiidayi (2a, 2a, 3a, 3b, 44,
4b, 5a, 5b, 6b, 7a, 7b, 7b, 8a, 8b, 9a, 10a, 10b, 113, b, 1b, 1243, 123, 12b, 12b,
133, 13b, 14b, 14b, 153, 15b, 15b, 163, 16b, 17b, 18b, 18b, 193, 19b, 204, 20b, 21a,
21b, 22a, 22b, 23a, 23b, 23b, 24a, 24b, 253, 25b, 264, 364, 373, 413, 444, 44a,
56a, 57a, 86a), Kemter (62a), Mahvi (61a), Misri (54a, 54b, 61b), Miskin
(40a), Miskin Dervis (33a), Miskin Y(inus (43b), Naksi (60a), Nazmi (57b,
58a, 59a, 60b), Niyazi (55b, 56b, 60a), Nizdmi (60b), Niri (53b, 56b), Omer
(62b, 63a, 63a), Pirl (Dervis Piri) (47a, 47a), Rahimi (28a), Riseni (277b),
Sinani (45a), Sun’i (48b), Semsi (37b, 58b), Serif (63b), Stikri (17b), Stikri
(45b, 46b, 52b), Valih (58a), Yahya (32a), Y(nus (44b, 108a), Zakiri (26b,
203, 304, 313, 31b, 403, 42a). Ayrica 6a, gb, 18a, 333, 36a, 36b, 373, 38a, 393,
41b, 41b, 42b, 42b, 47b, 48b, 50a, 51a ve 55a’da “ilahi” baslig: altinda yazil-
mis, gazel ve musammat formlarinda mahlassiz siirler vardir. 63a’da “de-
dim dedi”li bir kosma, 64-68a arasinda “Ta’rif-i Mutlak” baslikli bir man-
zume, 68b’den itibaren bazi hicri aylarin anlatildig: “Ta’rif-i Mah-1 Muhar-
rem”, “Ta’rif-i Mah-1 Safer” gibi bagliklara ayrilmis mesnevi tarzinda bir
manzume; Cami (83b, 8sb, 86b), Iyafi (84a), Sems-i Tebrizi (84a), Senai
(84b), Nesim (84b), Mani (85a) ve Mans(ir'dan (85b) Farsc¢a na’tler; 87a'da
Arapca bir na’t; 88b-8ga’da Mecmiiadaki siirlerin fihristi; goa-107 arasinda
ise Arapca hutbe 6rnekleri bulunmaktadir.

Bu tebligdeki siirlerden biri bu mecmtadadir.

4. Yz. 219/4-Mec. 67

205x150 mm dis, 150x110 mm i¢ Ol¢iilerindedir. Abdulahad Niri Divan
ve Silleyman Celebinin Mevlidinin de bulundugu bir risaleler
mecmasinin 34 yapraklik (71a-105b) béliimii halindedir. On kapak kop-
mus, arka kapagi yipranmis mesin tizerine beyaz kagit yapistirilmis, sirti
fersude, daginik cilt icindeki niisha kirli beyaz kagida siyah miirekkeple ve
farkli hatlarla yazilmistir. Mecmtiadaki eserlerin hig¢birinin istinsah tarihi
ve mistensihi belli degildir.
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Mecmiia muhtevasi: Abdi (gob), Ahmed (87b), Ali (72b, 73a), Asik
Yanus, (71b, 75a), Dede (105b, 106), Dervis (82b, 84a, 86b, 87a, 89a, 97a,
98a, 105b, 105b), Esrefoglu Rami (73b, 74a, 76b, 90a, 96a, 99a, 100a, 103a),
Gaftri (102b, 1033, 103b, 103b), Hatib (99a), Haydli (100b), Hayreddin (75b),
Hidayi (72b, 73a, 74a, 86b, 93, 88b, 923, 933, 93b, 943, 943, 953, 98b, 993,
100b, 102a, 1033, 103b), Kasifi (97a), Kerimi (99a), Medhi (76a), Murad
(92b), Kerimi (99a), Nazmi (101a, 104b), Niyazi-i Misri (104b, 104b, 1053,
105), Rahimi (93a, 94b, 95a, 95b, 97b, 101b, 104a), Rlseni (goa), Sabri (1004,
100b, 1013, 101b, 1023, 102b, 102b), Seyyid (96b), Sinani (99b), Semsi (773,
84a, 89b, 91a, 104a, 104a), Seyhi (71a, 71b, 72a, 73a, 76b, 77b, 96a, 97b),
Yahya (9ob), Yanus (75a, 75b, 77b, 79b, 80b, 82a, 83a, 84b, 85a, 85b, 86a,
88a, 88a, 92a, 95b, 98a, 9gb, 102b), Zakirl (74a, 79b, 83b, 85b, 89a, gib,
92b, 954, g7b), Ylinus Emre (87b, 95b), Ziver (98b).

Bu tebligdeki siirlerden dokuzu bu mecmtiada yer almaktadir.

5. Yz. 217-Mec. 68

245%x165 mm dis, 190x145 mm i¢ Olciilerindedir. 26 yaprak, muhtelif sa-
tirhdir. Sirt1 kirmizi bez, yesil desenli ebru kapli, mukavva ciltli defterde,
¢ift siitun tizerine mavi cetvelli, ¢izgili krem rengi kagit tizerine, s6z basla-
1 kirmizi olmak tizere siyah miirekkeple rik’a hattiyla yazilmigtir. Siirlerin
bazilarinin sonundaki tarihler mecm®ianin Rumi 1314-1315 (1898/99) yilla-
rinda derlendigini gosteriyor. Miistensihi belli degildir.

Mecmiia muhtevasi: Abdullah (13b), Adile (8b), Dervis Himmet (5a),
Gaftri (17b), Galib Dede Efendi (20a), Haa1 Faik Bey (8b), Hakki (4b-5b),
Halil (7b), Hiidayi (5a, 13b), iffet (1b), ikbali (17b), izzet (20b), Kamil (5b),
Mevlana (19b), Misri (8a), Muhtari (2a), Muhyiddin ‘Arabi (19b), Nesimi
(6a), Niyazi (6b), Refi’-zade Kalayi (2b), Selam (10a), Seyfi (5a, 8b), Sezayi
(5b-17b), Sindn-1 Ummi (7a), Sultan Veled (18a), Semsi (6a), Semsi-i
Tebrizi (4b),Serifi (9b), Yinus (6a, 7a-7b, 8b), Zekayi Efendi (sa, 5b, 6a, 9a,
10a, 13b), Zihni (17b), Ziya Pasa (2a). Ayrica naat, ilahi, tevsih gibi basliklar-
la baglayan mahlassiz manzumeler mevcuttur.

Bu tebligdeki siirlerden ikisi bu mecmtiadadir.

6. Yz. 246-Mec. 81

200x145 mm dis Ol¢iilerinde, i¢ 6lciileri muhteliftir. 26 yaprak, muhtelif
satirhdir. Kenarlar1 yipranmis, nem lekeli kirli sar1 kagida nesih ve talik
yaz1 ile siyah miirekkep kullanilarak yazilmus. Ciltsiz. Istinsah tarihi ve
miistensihi belli degildir. Mecmiiada c¢esitli sayfalarda (6a, gb, ub, 204,
26b) “Abdullatif” ve “Hac1t Osman” yazili miithiirler bulunmaktadir.
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Mecmiia muhtevasi: Dervis Abdullah (ilahi- 4a), Dervis Himmet (4a),
Dervis Kamil (6b), Hiidayi (21b, 25b), Kemahi (19b), Nasthi (10b), Nesimi
(13b), Niyazi (7a, 13b, 17b, 18b, 23b), Nari (13a), Rami (22a), Serifzade (sb,
5b), Uftade (14a),Ytnus (5a, 7b, 9a, 9a, 9a, 9a, 9b, gb, gb, 9b, 11a, 1a, na,
ub, ub, 12b, 12b, 16b, 18b, 19b, 20b, 20D, 21a, 21b, 22b, 22b, 22b, 233, 23a, 23a,
233, 24b, 26b). Mecmiiada ayrica ¢ogu ilahi olmak {izere tiirlii nazim sekil-
lerinden 60 kadar mahlassiz siir vardir.

Bu tebligdeki siirlerden 11'i bu mecmtiadadir.

I1.2. Conkler
1. Yz. 5-Conk 1

gox7o mm dig dl¢iilerinde, i¢ 6l¢iiler muhteliftir. 148 varak, muhtelif sa-
tirlidir. Farkli renklerde abadi kagitlara nesih ve rik’a ile sari, siyah, mavi,
kirmizi miirekkeple ve kursun kalemle karigik olarak yazilmis. Kare desen-
li, yipranmis, kahverengi mesin ciltli. 40a-51a, 52a-56b, 61b-64a, 87b-136b
varaklar1 arasi bos. Congiin 66a ve 69a sayfalarinda “28 Tesrin-i sani 1331
Cumartesi” (11 Aralik 1915) tarihi vardir.

Conk muhtevasi: Ahmedi (4b), Asik Omer (2a), Asik Yainus (14a, 65b),
Dervis Y(nus (25b), Esrefoglu (23a, 24a), Fakir Karib (28a), Fazli (3b),
Hakki (142a), Kudsi (69a), Muhyiddin-i Arabi (66a), Na'ti (5a), Niyazi
(57b), Semsi (3a, 6b, 78a 142b), Sems-i Tebrizi (16b), Sevki ?(29a), Y(inus
(20a, 36b, 61a), Yinus Emre (13a, 82b). Ayrica 1a’da nakis bir “elifname”;
6b, gb, 11b, 15b, 17b, 18b, 21b, 2743, 31a, 33b, 35b, 38b, 42b, 51b, 59a, 604, 68a,
70a, 81b, 83b, 8s5b, 86a, 137a, 143a, 146a, 146b 147b ve 148b sayfalarinda
mahlassiz ilahiler bulunmaktadir.

Bu tebligdeki siirlerden biri bu conktedir.

2. Yz.16-Conk 12

195x100 mm dis Olctilerinde, i¢ 6l¢iiler muhteliftir. 62 yaprak, muhtelif
satirhidir. Sirt1 vigsne rengi mesin, mukavva ciltte kalin abadi kagida siyah
miirekkeple ve rik’a hatla yazilmig. Cénkte gecen 1265 (1a), 1274 (62b) ta-
rihlerine nazaran muhtemelen bu yillar (1849-1858) arasinda derlendigi
sOylenebilir. Miistensihi belli degildir.

Conk Muhtevasi: Agahi (51b), Asik Fahri (62b), Asik Himmet (6a), Asik
Omer (22a, 293, 37b, 46a, 46b, 47a, 48a, 55b, 56a, 56b, 57a, 59a, 60a, 60b,
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61a, 61b, 62b), Asik Said (59b), Bahri (23a), Baki (22b, 49b), Ciidai (49a),
Corumlu Hafizi Mustafa Cavus (35a), Dertli (28a), Dertli Kerem (35b),
Dervis Himmet (5a), Esrefoglu Rami (18b), Fahri (26b), Geda (50b), Gedai
(57b), Gevheri (20b), Hafizi (39b), Hamdji (32b), Hayali (bashkta gazel-i Ali
yaziyor) (24b), Hengami (44a), Hiida (2b), Hiidayi (5b), Kerem (29b, 30a,
37a), Kurbani (34b, 36a, 36b, 39a, 41a, 41b, 424, 43a), Lutfl (24a, 52a), Mahfi
(Sefil Mahfl) (31a), Nefi (31b), Omer (4b, 34a, 48b), Revai (33b), Rifat (8a,
213, 21b), Saldoglu (48a), Seyfiyd (45a), Sidki (s1a), Meftini (Sultan
Mustafa) (6b), Sem’l (30b, 30b), Seyh Cemali (33a), Ulvi (38b), Vasif (Ende-
runlu) (26a), Vehbi (29a, 53a, 543, 54b), Y(nus (1a, 7a). Ayrica conkte mah-
lassiz beyitler (27b, 38b), nazmlar (27a, 56a), ilahiler (3a, 3b, 19a, 20a, 20a),
kosmalar (40a, 44b, 52b, 62a), murabbalar (32a, 58a, 42b, 53b, 55a), mi-
seddesler (25a, 50a), zincirbend ayakli kosma (40b), maniler (38a, 38a, 383,
383, 38a) ve “Haza Dasitan-1 Ser-encame” baglikli 164 beyitlik bir mesnevi
(8b-18a) bulunmaktadir.

Bu tebligdeki siirlerden biri bu conktedir.

3. Yz.162-Conk 23

185x120 mm dis Ol¢iilerinde, i¢ 6lciiler muhteliftir. 27 yaprak, muhtelif
satirhidir. Sirt1 vigne ¢liriigi mesin, deffeler haki kumas kapli mukavva cilt
icinde, krem renkli, cedit kagida siyah ve mor miirekkeple, harekeli nesih,
siiliis ve rik’'a hatlarla yazilmistir. 3b, 10b ve 24b’de “Eser-i cedid-i ahd-i
hiimaytn” yazili soguk damga vardir. 21b’de “Mehmed [1]205” (1790-91)
yazili miihiir var. Istinsah tarihi ve derleyeni belli degilse de miihiirdeki
tarihten 6nce derlendigi aciktur.

Conk muhtevasi: ‘Arif (10a), ‘Asik Y(nus (gb, 10b, 22a), Bahri (19a),
Dervis ‘Omer (17a), Emrah (4b), Haydar (23b), Hiidayi (18b, 20b), Ikbal
(6b), Leyla (2b,3a), Nasthi (18a), Nesimi (13a, 24a), Niyazi (7b, 15b, 16a,
20a), Pir Sultan (23a), Safi(3b), Sem’i (23b), Semsi Tebrizi (15a), Seyh
Cemali (12b, 21a), Turabi (2a), Yehida (5b), Yinus Emre (19a), Virani (8b).
Ayrica conkte mahlassiz bir kaside (17a) ve ilahiler (1b, 8a, 14b, 17b, 21b)
bulunmaktadir.

Bu tebligdeki siirlerden biri bu conktedir.

4. Yz.169-Conk 30

210x140 mm dig Olgtilerinde, i¢ 6l¢iiler muhteliftir. 30 yaprak, muhtelif
satirhdir. Ciltsiz olan conk, abadi kagida siyah miirekkeple ve harekeli
nesih ile yazilmistir. Istinsah tarihi ve miistensihi belli degildir.



YONUS EMRE KiTABI | 177

Conk Muhtevas:: ‘Asik Yéinus (26a, 27a), Dervis Abdullah (23a), Dervis
Yanus (5b, 8a), Hiidayi (7a), Niyazi (12b), Seyyid Nesimi (10b), Seza’l (22b,
24a), Sinan (25b), Yanus (ib, 2b, ub, 14b, 20b), Zekdi (25a). Bunlardan
baska, 3b, 4b, 6b, 7b, 9a, 13b, 15b, 163, 173, 18a, 193, 224, 27b, 28b, 29a sayfa-

larinda anonim ilahiler vardir.

Bu tebligdeki siirlerden besi bu conktedir.

5. Yz.175-Conk 36

19ox101 mm dig Olgiilerinde, i¢ 6lgliler muhteliftir. 65 yaprak, muhtelif
satirhidir. Yipranmis bez kapl sirt, iist deffe kahverengi mesin, alt deffe
mukavva iizerine ebru kaplama ciltteki yesil renkli ince kagitlara siyah
mirekkep kullanilarak nesih hatla yazilmistir. Toplayan: belli degil. Kimi
siirlerin sonunda 1231den (51b), 1301e kadar (59b) (1815-1884) degisen
mubhtelif tarihler, congiin 70 y1l gibi uzun bir donemde yazildigin1 ve bu
zaman diliminde muhteelen farkli ellerde bulundugunu gosterir. “Bin ti¢
yiiz bir senesi Muhdcir Bey Efendi yazmustir. 1301” (59b) ibaresi conk der-
leyicisini (mistensihi) [veya derleyicilerden birini] gésterir.

Conk muhtevasi: Cahidi (53a), Esrefoglu (56a), Fehmi (6s5a), Fenari
(10b), Ferdi (36b), Firaki (60b), Hicreti (63b), Hiidayi (53b), Kabdli (61a),
Kaygusuz (49a), Muhacir Bey (60a), Muhibbi (60a), Niyazi (393, 40a, 483,
49a), Omer (6b, 6b), Rihi (50a), Sadiki (53b, 53b), Siyahi (57a), Siri (48a,
50a), Turabi (35b), Yanus (39a, 42b, 44b, 45a, 45b, 52b, 55b, 56a, 59a).
Eserde ayrica Arapc¢a dualar, matla ve mifredler, bir Elif-name (59a), na-
zimlar (34a, 34b, 353, 52b, 56b, 58a, 59b, 64b), bir kit'a (51a), mahlassiz
kosmalar (37b, 44a, 46a, 57b), mahlassiz mersiye (43a), muammalar (6a,
12b, 12b, 12b), murabba (63a), miinacat (46b, 49b, 54b, 62b), miiseddesler
(32b, 334, 65b), naatler (12a, 64a), tuyug (s0a) ve anonim ilahiler (40b, 41a,
41b, 424, 464, 55a), bulunmaktadir. Cok sayida dualar ve hutbeler de siirle-
rin arasinda yer almaktadir.

Bu tebligdeki siirlerden dérdii bu conktedir.

6. Yz.231-Conk 43

255x95 mm dis Olciilerinde, i¢ 6lciiler muhteliftir. 41 varak, muhtelif sa-
tirhdir. Agik kahverengi battal ebru kaplh karton cilt iginde, tirli kalinlik,
ebat ve renklerde kagitlara farkl: hatlar ve kalemlerle yazilmis c6ngiin son
¢ varagi bostur. Kagitlar ¢ok yipranmigtir ve asir1 nemden dolayr kopuk-
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luklar mevcuttur. 15b-16a, 17b-19a, 20b, 22b-23b, 25b, 28a-30a, 313, 32a-333,
34b-35b, 40a-41b sayfalar1 bostur. 15a’da gecen “Katib Seyyid Talibi Efendi”
ibaresindeki kisinin derleyici (miistensih) oldugu anlasilmaktadir. istinsah
tarihi belli degildir.

Conk muhtevasi: Adil (8b), Asik Omer (9a, 15a,17b), Emrah (ua),
Nesimi (5b, 21a), Ytinus (6b). Eserde ayrica Arapga muhtelif hutbe metin-
leri, anonim ilahiler (1a, 2a, 5a, 6a, 8a, 9a, 10a, 1a, 24a), bir miifred (19b)
Ayrica ilahi (1a, 6a), kogsmalar (2a, 5a, 8a, 9a, 10a, 11a, 24a), maniler (8b,
gb), tiirkii (sb), sark: (13a) baslikli mahlassiz manzumeler mevcuttur.

Bu tebligdeki siirlerden biri bu conktedir.

7. Yz.251-Conk 50

170x75 mm dig Olciilerinde, i¢ Ol¢iiler muhteliftir. 14 yaprak, muhtelif
satirlidir. Mavi sirth, mukavva tstiinde siyah renkli bez ciltte, kirli abadi
kagida siyah miirekkep kullamilarak talik hatla yazilmistir. Istinsah tarihi
ve derleyeni belli degildir.

Coénk muhtevasi: Gani (3b, s5b), Gedayi (na), Hiidayi (7a, 10a, 10b, 1b,
12a), Y(nus (1b, 1b, 5a, 9a). Ayrica mahlassiz ilahiler: (1a, 2b, 4b, 4b, 5a, 6a,
13a, 13b, 14a, 14b) ve Mu’cizat-1 Hammame baglikli bir manzume (8a) bu-
lunmaktadar.

Bu tebligdeki siirlerden biri bu conktedir.

8. Yz. 269-Conk 62

160x70 mm dis Olgiilerinde, i¢ 6lciiler muhteliftir. 22 yaprak, muhtelif
satirhidir. Koyu kahverengi mesin ciltte, yer yer okumaya engel olan rutu-
bet lekeli, acik sar1 cedid kagida siyah miirekkeple ve bozuk br nesihle
yazilmustir. Istinsah tarihi ve derleyeni belli degildir.

Conk muhtevasi: Cogu Ytinus Emre’ye ait olmak tizere ildhiler vardur.

Bu tebligdeki siirlerden biri bu conktedir.
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III. Siirler

ITL.1. Aruzla Yazilan Siirler
R
Vezin: miistef’iliin muistef’iliin miistef’iliin miistef’iliin
Ey enbiydlar serveri ey evliyalar rehberi
Ey ins i cadn peygamberi ehlen ve sehlen merhaba

Sen canlarun cdndnisin dertliileriiy dermanisin
‘Alemleriin sultinisin ehlen ve sehlen merhaba

Sen oldun mahbib-1 Hud4 itme sefd’atden cida®™
Ahmed Muhammed Mustafa ehlen ve sehlen merhaba

Dervis Ydnus soyler s6zi mahserde siireler” bizi'*
Mahserde kurtar sen bizi ehlen ve sehlen merhaba
-

Vezin: miistef’iliin muistef’iliin muistef’iliin mistef’iltin
Sensin Allah’un habibi dertli yiirekler tabibi*

Esirge sen ben garibli] kil sefd’at yA Mustafa'®

Yidiler atini yider kirklar 6yi sira gider
Mustafd sefd’at ider kil sefd’at ya Mustafa

Medine’de vardur erler Horasan’da ¢cokdur pirler"”
Bize Muhammedi dirler kil sefd’at ya Mustafa

Hulle vii tacur hakki-¢iin ‘arsda mi'racun hakki-¢iin
Hakk-1la razuy hakki-¢tin kil sefd’at ya Mustafa

Mec. 68, 6a.

[lk tefilede vezin aksamaktadur.

mahserde stireler: siirerler mahgerde, niisha.

Ugiincii tefilede vezin aksamaktadir.

Mec. 67, 95b.

flk tefilede vezin aksamaktadir.

Nishada her beytin sonunda tekrarlanan isim Muhammed’'dir. Vezin geregi Mustafa
yapildi.

[lk tefile disinda vezin aksamaktadir.
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Mustafd sefi’ kanidur dertliileriin dermanidur
Enbiydlar sultdnidur kil sefd’at ya Mustafa

Yianus dir giindhum ¢okdur hadd ile payan1 yokdur'®
Seniin rahmetiin artukdur kil sefd’at yA Mustafa™

*

3
Vezin: miistef’iliin muistefiliin miistef’iliin miistef’iliin

Yarin o mahser yirine bu halki cem’ eyleyeler
Cem’ eyleytip bir araya bir bir su’al eyleyeler

Kimisi cevabin vire kimisi gark ola tere
Cagrisalar peygambere zar1 zdr1 aglayalar

Yiice begler tahtdan iner olur zerreyle berdber*’
Kimisi hulleler geyer kimin ‘uryan eyleyeler™

Ctimle peydmberler geliip immetli immetin alup
Muhammed immeti giiltip anlar bayram eyleyeler*

Ydnus zulm eyleme sakin zulm idene olma yakin®
Issina virmeser) hakin kat1 ‘azab eyleyeler

wk

4
Vezin: f@’ilattin f@’ildtiin f&@’ildtin f@’iliin

Dertlityem derman elinden* dertli*® olan ipiler
Diismigem ‘askun odina oda yanan ipiler

Ben n'ideyiim gecti ‘6mriim*® yok yere kildum giinah®
Hak katinda cok su¢um var*® suclu olan iniler

Ugiincii tefile disinda vezin aksamaktadir.

flk iki tefilede vezin aksamaktadir.

Conk 36, 52b.

flk ve iiciincii tefilelerde vezin aksamaktadur.

Ikinci tefilede vezin aksamaktadr.

Ugiincii tefilede vezin aksamaktadir.

{lk tefilede de vezin aksamaktadir.

Mec. 16, 26b; Mec. 67, 82a; .Mec. 81, gb.

Dertlityem derman elinden: Inilerem diin giin, Mec. 81.
*  dertli: derd, Mec. 67.

*  Ben n'ideyiim gecdi ‘6mriim: Dir bana ‘6mriim geciirdiim, Mec. 67.
Bu beyit Mec. 16’da yok.

20
21
22

23

24

27
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Kokula ma’na giilini kanki giilsende[n] dime*
Ditreyiip giil karsusinda biilbiil olan igiler

Kokula giil kokusini kanki giilsende dime?”
Bag-1la bostan elinden nice bagvan iniler

Agla hey gozleriim agla bunda gelen giilmedi*
Bu fena diinya elinden nige merddn iniler

Her seher kumri ¢agirur n’ideyiim ah dost ku ku**
Nalesinden bag [u] bagge® bile ¢igran iniler**

Bir yalandur fanf diinyd Hak’dan ayird: beni
Dokerem hasret yasini seyl oluban ipiler

Vay bana ‘Omriim geciirdiim yok yere itdiim tebah
Hak katinda ¢ok sugum var suclu olan iniler

Ey Yiinus sen ne idersin Hak yolina a¢ goziiy
Ol kiyamet 1ssisindan ehl-i ‘isyan ipiler®

*

5

Vezin: miistefiliin miistefiliin miistefiliin miistefiliin®®

Eyy(b kurdlar belasini ¢ekdigi ‘ask elindendiir®”
Irmaklar ‘umman oluban akdug: ‘ask elindendiir

Eger kislar eger yazlar Leyla yollarini gozler®
Mecn(in’ur) baginda sazlar bitdiigi ‘ask elindendtir®®

28
29
30
31

32
33
34
35

36
37
38
39

Hak katinda ¢ok su¢um var: Sugluyam Hak divaninda, Mec. 81.
Bu beyit Mec. 16 ve Mec. 81'de yok.

Bu beyit Mec. 16 ve Mec. 81'de yok.

Bu beyit Mec. 16 ve Mec 67'de yok.

n’'ideyliim 4h dost ku ku: ben n’ideytim dost diyii, Mec. 67.
Nalesinden bag [u] bagge: Zarsindan bag [u] bostan, Mec. 67.
Bu beyit Mec. 16’da yok.

Bu beyit M. 67'de su sekilde: Bu miskin bi-care Yainus dertlii dost elinden / iceliden ‘ask
sarabin mest oluban iniler”

Mec. 16, 26b.

“agk elindendiir” redifi siir boyunca vezni aksatmaktadir.

flk tefilede vezin aksamaktadir.

Misranin tamaminda vezin kusurludur.

[k iki tefilede vezin aksamaktadir.
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Sidk-1la bagladi ise gor n’eyledi taga tasa
Ferhad kiliingini taga ¢aldug: ‘ask elindendiir

Ya’kab ah idiip aglayup sidkini ‘aska baglayup
Yasuf 6zin kul eyleytip satdugi ‘ask elindendiir

Ciin Adem ald1 Havva'y1 erenler kildi da’vay1*®
Veyse’l-Karani deveyi giitdiigi ‘ask elindendiir

Bi-¢are Yainus'un boyle sozi stikker dur[ur] dyle*
Her ‘asikur) bir hél ile gitdigi ‘agk elindendiir

6
Vezin: mef@’iliin mefdiliin fe’iliin

Dime rliyum siydh haliim tebdhdur
Efendim lutfi ¢ok bir padigdhdur
Kul isen [ger] kulun isi giindhdur
Efendim lutfi ¢ok bir padisdhdur

Ne aglarsin be hey ‘asi glindhkar
Sana tevbe gibi hisn-1 hasin var
Gel istigfar ile dergdha yalvar
Efendim lutfi ¢ok bir padigdhdur

Figan idip goziinden dokme yaglar
Gundh iden ¢ok istigfara baglar
Gilindhin ‘afv idiip clirmin bagislar
Efendim lutfi ¢ok bir padigdhdur

Yiinus gel bu glindhdan tevbe eyle

Umup ihsan o sdhdan tevbe eyle
Efendim lutfi ¢ok bir padisdhdur

Ugiincii tefilede vezin aksamaktadir.

fkinci ve dordiincii tefilelerde vezin aksamaktadir.

Mec. 67, 79b.

Nishada, bogluk biraktigimiz yere ilk misradaki “bu giindhdan tevbe eyle” ibaresi yeni-
den yazilmigtir.

il
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*

7
Vezin: miistef’iliin miistef’iliin mustefiliin muistefiltin®

Cemalun afitabunsuz goniil eglenmez eglenmez
Sentiy ‘agkur kitdbugsuz gonil eglenmez eglenmez

Yolunda can virmeyicek visdliine irmeyicek
Cemaliini gérmeyicek goniil eglenmez eglenmez

Dervis ‘agka diismeyicek ‘agk odina pismeyicek*
Dost dosta ulagsmayicak gontil eglenmez eglenmez

[1ahi isterem senden gider benligiimi benden
Cdn ayrilmayicak tenden goniil eglenmez eglenmez

Yanubani tiitmeyicek dost bagida bitmeyicek
Biilbiil olup 6tmeyicek goniil eglenmez eglenmez

Sararuban solmayicak ‘ask odina yanmayicak
Derde derman olmayicak goniil eglenmez eglenmez

Kéarubani bulmayicak miigkilleriim bilmeyicek
Seyhiim ylize giilmeyicek goniil eglenmez eglenmez

Ytinus idiir varmayicak goniil Hak’a irmeyicek
Seyhiim seni gérmeyicek goniil eglenmez eglenmez

*k

8
Vezin: miistefiliin miistef’iliin muistef’iliin mistef’iltin

Ey talib-i diinya olan tahsil idiip n’itsen gerek
Sah-1 cihan olsan eger® bir giin koyup gitsen gerek

443

45

Mec. 67, 86a.

Siirin ash kalibi bu gortinmekle beraber 1 ve 4. beyitler mefd’iliin mefd’iliin mefd’iliin
mefd’iliin kalibindadir. Redif olan “génil eglenmez eglenmez” ise vezni tamamen boz-
maktadir. Bu sebeple 1 ve 4. beyitler disindaki biitiin beyitlerin ikinci misralarinda vezin
her iki kalip i¢in de kusurludur.

[lk tefilede vezin aksamaktadur.

Conk 50, 1b.

Sah-1 cihdn olsan eger: Eger olsan sdh-1 cihan, niisha.
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Ceksen nice yillar ta’ab*® mevt[iin] anar misin ‘aceb
Diinya sentin farzupla hep* bitrak olup yatsan gerek

‘Adet idinme toklugi*® yoldas idin sen yoklug1
Vahdete gec¢ ko coklugi dost iline gitsen gerek

Bildiig mi nefs ahvalini goriip kiydmet halini
Dok[d]iig mi mekriiy 4lini her zevk[1] unutsar gerek

Bi-care Yiinus gaflete ‘Omriin iriser gdyete
Thmal ileme td’ate emri kacan tutsar gerek

*

9
Vezin: mef@’iliin meféiltin mefd’iliin mefd’iliin

Sentiy ‘asiklarun kilmaz nazar Firdevs-i a’laya
Ne hiariden haber séyler ne meyl ider musaffaya

Nukis-1 mésivallahdan ge¢iirmis bunlar ‘agkuy
Komuslar climle sevday: tolagmislar bu sevddya

Eger ol ‘a4sikun halin sorarsan gayri yol sorma
Sorarsar) héal-i Mecn(in’t sor ol ruhsar-1 Leyld’ya

Gel ey Y@inus gozlni yum cemal-i mésivallahdan
Ki bunda goresin Hakk’t ne lazim va’de ferdaya

*k

10 49

Vezin: miistef’iliin mistefiltin miistefiliin miistefiliin>

Ya Rabbend ya Rabbend yardim eyle kiydmetde
Va'gfirlend zuniibend yardim eyle kiydmetde

Bu diinydda yokdur vefé gelen kisi ¢eker cefa
Hakk'uy habibi Mustafa yardim eyle krydmetde

46

47

48

49

50

ta’ab: td’at, niisha.

hep: hig, niisha.

toklugi: yoklugy, niisha.

Mec. 8s, 2b.

Mec. 67, 87b.

Bu siir sadece ilk {i¢ beyit ve mahlas beytiyle (dortliikler halinde) olmak tizere Tatci
2014: 776'da vardir. Tatci negriyle ayni olan ibareler italik dizilmistir.

Redif olan “yardim eyle kiydmetde” ibaresi siir boyunca vezni aksatmaktadir.
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Gillerde biilbiiller sakir su’al ider miinkir nekir
Y& Hazret-i Ebt Bekir yardim eyle kiyametde

Gokler[de] seyr ider kamer hib cemdlinden niir tamar
Ya Hazret-i cAanum ‘Omer yardim eyle kiyAmetde

Ciimle melekler dsuman Cebrd’il indiirdi Kur'an
Ey hayd sahib[i] ‘Osman yardim® eyle kiydmetde*
Bu diinydda ¢okdur veli ciimlesine diyiig beli

Tanr’'nuy arslani ‘Ali yardim eyle kiydmetde

Yaramaz hltyum keseyin nefs-i seytani basayin
Sevdiigtim Hasan Hiiseyin yardim eyle kiydmetde

Yanus Emre’m gadfil yatma ginah deryasina batma®
Mii’minler anast Fatma yardim eyle kiydAmetde>*

n

Vezin: miistef’ilatiin mtistef’ildtiin

Cokdur glindhum estagfirullah

Sensin ildhum el-hamdu lillah

Minnet Hudd’ya irdiik likaya
Siikr 1 ‘atdya el-hamdu lillah

Cennet ta’ami Allah kelam
S6ziiy tamami el-hamdu lilldh

Cennetde ¢ikar su gibi akar
Giinahlar doker el-hamdu lillah>

Goklerde yilduz giceler giindiiz*®®
Diyeliim diipdiiz el-hamdu lillah>

Gor Yanus ne dir derd ile ht dir®
Virdiimiiz budur el-hamdu lillah*

51
52
53
54

55
56
57
58
59

bir dem: meded, niisha.

Ikinci tefilede vezin aksamaktadir.
{lk ii¢ tefilede vezin aksamaktadir.
fkinci tefilede vezin aksamaktadir.
Mec. 67, 8ob.

i1k tefilede vezin aksamaktadur.
Ikinci tefilede vezin aksamaktadir.
[lk tefilede vezin aksamaktadir.
i1k tefilede vezin aksamaktadur.
i1k tefilede vezin aksamaktadur.
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II1.2. Heceyle Yazilan Siirler

*60
1

Vezin: 11'li hece élgiisti

Diin gece yatarken seyriim iginde
Yesil sancak ile gelir Muhammed
Gordim ‘aklum sasdi gopliim bulandi
Yesil sancak ile gelir Muhammed

Geliirken ak idi dondi yesile

Uyandum gozleriim told: yas-1la®
Y4 Rabb’tim bir dahi1 goster dis ile
Yesil sancak ile gelir Muhammed

Gorince dostumi kabardi postum
Seni melek sandum gorince dostum
Y4 Rabbi bir dahi gérmekdiir kasdum
Yesil ‘alem ile geliir Muhammed

Sancagin ald1 da gene ytiridi
Bagrum deldi cigercigim eridi
Muhammed nfir1 ‘dlemi biiridi
Yesil sancak ile gelir Muhammed

Glin toginca stinbiilleri eglestir
Icine al geymis tisina yesil

On iki_imam ile Hakk’a ulasir
Yesil sancak ile gelir Muhammed

Hep cimlemiiz anun dinine tapar
Dinine tapmayan yolindan sapar
Bizi de sancag altinda kopar
Yesil ‘alem ile gelir Muhammed

‘Asik Yainus' al liva altina
Terazide hayir serler tartila
Cehennemden az4d olup kurtila
Yesil sancak ile geliir Muhammed

Mec. 81, 21b.
6 Tatcr 2014: 661'de “Asik Yiinus Emre” mahlash, aymi miikerrer misrali ama tamamen
farkl bir siir vardir.

& yag-ila: tas-1la, niisha.
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)
Vezin: 15li hece él¢listi
Ey beniim sevgiilit Mevla’'m seniir ‘askur kimde var®
Ben biltirem kimse bilmez sentin ‘agkur bende var

Bogazinda halka zincir ellerinde kiilte var
Hakk’a vasl olmak dilersey ol kiilteyi kir da var

Seyriimde bir makam gordiim diirli libds anda var
Hakk’a vasl olmak dilersey ol libds1 gey de var

Seyriimde bir ¢icek® gérdiim diirlii hikmet anda var
Hakk’a vasl olmak dilerser ol ¢igegi dir de var®

Bir seher dosta giderken ugradum yollar diken
Hakk’a vasl olmak dilersen ol dikeni® kir da var

Ey miskin bi-care®® Yiinus Hakk’a armagan gerek
Armagan-1 tevhid ile kalbiini toldur da var®

68

Vezin: 8’li hece 6l¢tisti

Hakk’1 cAndan sever iser
Yalvar kul Mevld'ya yalvar
Didarin gormek dilersern
Yalvar kul Mevld'ya yalvar

Biilbiil kanadinda al var
Seherde Mevld'ya yalvar
Seher vaktinde bir hal var
Yalvar kul Mevla’ya yalvar

62
63
64
65
66
67

68

Conk 36, 56a; Mec. 81, 9a.

Bu beyit Conk 36'da ikinci beyittir.

cicek: irmak, Mec. 81.

cicegi der de var: irmakdan yun da var, Conk 36.

dikeni: diken, Cénk 36.

bi-gare: bir ¢ére, niisha.

Armagan-1 tevhid ile kalbiini toldur da var: Hakk'un armagan: tevhid yu kalbiini sil de
var, Conk 36.

Conk 30, 5b: Mec. 16, 26b.

Toprak 1960: 194’'de ve Tatc1 2014: 679’da ayni dl¢iide, “Yalvar kul Allah’a yalvar” miiker-
rer misrali ve bes dortliikten olusan bir giir mevcuttur. Bu siirin sadece 3. ve son dortlik-
lerinde kismi benzerlik vardir. Toprak 1960 ve Tatci 2014’de aynen gegen ibareler italik
dizilmisgtir.
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Tan kul kendtipi tan:

Gor neden halk itdi seni
Dayim boynum Hakk’a eyri
Yalvar kul Mevld’ya yalvar

Deryalar taga gelince
Gozyasi clisa gelince

Hak ‘aski basa gelince
Yalvar kul Mevla’ya yalvar

Bilbiil kanadinda yesil
‘Aklun1 basina devsir

Sen asur bunda pisir
Yalvar kul Mevld’ya yalvar

Biilbiil kanadinda yazi
Seherde eyle niyaz
Rabbisine geger ndzi
Yalvar kul Mevla’ya yalvar

Dervis Yanus ¢ek cefayi
Derdine dermdn arayu
Her dem aglayu aglayu
Yalvar kul Mevld'ya yalvar

*

4
Vezin: 11'li hece él¢iisti

Geliip hey kardaslar biz de gideliim
Fikri olan kardas yoldan mu sapar
El kavsurup divan[in]da turalum
Fikri olan talib yoldan m1 sapar

Fikir ile olur kal’a temamet
Fikir ile olur her sey® selamet
Fikr ile olur Hakk’a ‘ibadet
Fikri olan talib yoldan mi sapar

Geliig kardaslar yanup kiil olalum
Rézgar ile savrulub[an] déneliim
Dostur) haznesinden nasib alalum
Fikri olan talib yoldan mi1 sapar

Mec. 81, 18b.

6 sey: seyden, niisha.
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Fikir[li]diir bu insdnun ulusi

[hlas ile olur esmanur hasi

Dervis Yanus dur[ur] ol Hakk’a ‘asi
Fikri olan dervis yoldan mi sapar

)

5
Vezin: 8'li hece olg¢tisti

Geliin hey kardaslar geliip
Bu menzil iraga benzer
Fikr ideliim su diinydy1
Heman bir duzaga benzer

Yiiziim kara bagum kay1
Terk itmediim fend hiiy:
Cumle ‘dlem benden eyi
Benden kemter yoga benzer

Piriiny etegini tutdum
Heman veli diyiip gitdiim
Nice ytiz bin giindh itdim
Her biri bir taga benzer

Diyemediim Mevld’m hele
Varamadum togr yola
Glindhum ¢ok ytiziim kara
Eliim ytiziim aga benzer

Cagla Dervis Yiinus cagla
Sen kalbiipi Hakk’a bagla
Aglarsarg basupa agla
Kuldan vefa yoga bepzer

Conk 1, 25b; Conk 30, 8a.

Bu siirle 6l¢ii, ayni kafiye ve redifte bir siir, Tatc1 2014: 685'de varsa da bu siir ayr bir siir
kabul edilecek kadar farklidir. Durumu daha agik géstermek icin Tatcr’da aynen gegen
bolimler italik dizilmistir.

70
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6"
Vezin: 5'li hece 6l¢listi

Yiice sultinum
Bedende cAnum
Derde dermanum
Hi dimek ister

Ey derde derman”
Ey Gani Stibhdn
Bedende bu can
Hi dimek ister

‘Alem serinde
Tevhid n(irinda
Mahser yerinde
Hi dimek ister

‘Alimsin ‘alim
Biliirsin halim”
Agzumda dilim
Hi dimek ister

Irak yollarda™
Gurbet illerde
Tenha yerlerde
H dimek ister

Tag-1la tasda”
Kurida yasda
Her mugkil isde
H dimek ister

Su gibi aksam”®
Bagrumi yaksam
Her neye baksam
Ha dimek ister

Mec. 68, 8b; Mec. 81, 9a.
7 Baslik: flahi-i Stiz-nak-Dii-yek, Mec. 68; Beyati-Ytinus, Mec. 68.
7 Bu dortliik Mec. 81'de yok.
7 Biltrsin halim: Togridur yoluny Mec. 81.
74 Bu dortliik Mec. 68'de yok.
7 Bu dortlik Mec. 68'de yok.
7 Bu dértlitk Mec. 68'de yok.
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Varursin anda”
Gelmezsin bunda
Karaplik sinde
Hi dimek ister

‘Alem seyrinde”
Tevhid niirinda
Mahser giininde
H dimek ister

Yiinus postinda”
Gopiil dostinda
Sirat Gstinde

H dimek ister

* 8o

7
Vezin: 7+7=14’lli hece bl¢iisii

Hor bakmagil topraga toprakda neler yatur
Adem oglanlarindan yiiz bin peygamber yatur

Cennetde bugday yiyen Hakk’r evvel zikr iden
Diinyaya evvel gelen Adem peygamber yatur

Arkasiyla kum ¢eken goz yasiyla yoguran
Ka’beye bina kuran Halil Ibrahim yatur

Ol bakigt kim bakd: devler nice kim itdi
Tahtin yil gottirdi Stileyman nebi yatur

Kuyu_igine atilan kul oluban satilan
Misir’a sultan olan Yisuf peygamber yatur

Balik karninda yatan deryalar seyr iden
Kabak kokin yaslanan Ytinus peygamber yatur

78
79

8o

Bu dortliik Mec. 68'de yok.

Bu dortlik Mec. 68'de yok.

Bu dortliigiin ilk Gi¢ misrasi 16 numarali siirin son dortligiiyle aynidir.

Mec. 81, na.

Son beg beytin ayni redifte ama farkl kafiyede yazildigina bakilirsa ayni redifte iki farkl
siir mistehsih tarafinda birlegtirilerek tek siir halinde getirilmis izlenimi uyanmaktadur.
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Tenini kurtlar yiyen disdiikce kendi koyan
Her beldya sabr iden Eyy(b peygamber yatur

Ol Alldh’uny habibi dertliileriiy tabibi
Enbiyanun giizeli Muhammed server® yatur

Egnine ‘aba giyen arpa etmegin yiyen
Seytan boynini uran Siddik-1 Ekber yatur

Dért kitabi okiyan seytdn boynin tokiyan
Sinesi tolu Kur’an ‘Omer(le] ‘Osman yatur

Hayber Kal’asin yikan diismani oda yakan
Zul’-fikar1 kusanan ‘Aliyy-i aslan yatur

Ata ana giilleri tesbih okur dilleri
‘Al'niiy ogullar1 Hiiseyin Hasan yatur

Tabi'intn ulusi halkuy gergek velisi

Evliyanuy giizeli [U]veyse’l-Karan yatur

Dervis [Ylinus] sen dahi yok yirlere ¢alkanma
Kara yirtiy) altinda ¢ok giindhkarlar yatur

*

8
Vezin: 7'li hece é6l¢iisii

Kalduk gaflet iginde
Allah bizi uyandur
Bahr-i zulmet i¢inde
Allah bizi uyandur

Dil tekelliimde kala

Bilmem basa ne gele
Revan olmadin yola

Allah bizi uyandur

Siddik [u] ‘Omer ‘Osman
‘Aliyy-i sir-i Yezdan

Ya Rahim [ii] yA Rahman
Allah bizi uyandur

8 .
' Muhammed server: server Muhammed, niisha.

Mec. 67, 102b.



Melekii’l-mevt gelmedin
Va’'de tamam olmadin
‘Azrd’il can almadin
Allah bizi uyandur

‘Asik Yéinus sen dile
Iman ile hatm ile
Ummet Muhammed ile
Allah bizi uyandur

*

9
Vezin: 11'li hece élgiisti

‘Azab melekleri kabre gelicek
Namaz ile nediir halay diyeler
Kurtulam m1 sandur) heman 6licek
Bize de emr olan budur diyeler

Eydeler kim sana diinyd nedendiir
Diinyada gezersin ta bunca giindiir
Cevab virmeyenler gayet zebtndur
Tanrr'y peygamberiiyy kimdtir diyeler

Emr ideler hayr u serler segile

Ya nice_ola halim bunca su¢-ila
Korkum® cehennemdem kapu acila
Gel yan seniiy yirtiy budur diyeler

Hak te’ala sana ten virmedi mi
Iman Kur’an sana Hak virmedi mi
Ten icinde goke¢ek can virmedi mi
Kur'dn’la ‘amel itdiin mi diyeler

Ytinus sana giindh iglemek ‘ayib
Yanup ndra yanmayacagur gayib
Allah’un bir adi Settaru’l-‘uytb
Gene ‘afv itmege kadir diyeler

Mec. 106: 15a.

8 Korkum: Korkarum, niisha.
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*

10
Vezin: 8'li hece olg¢tisti

Su goziimden akan yaslar
Muhammed’iig ‘askindandur
Bagrumdaki biten baglar
Muhammed’iig ‘askindandur

Her sam [u] seher yandugum
‘Alemlerden usandugum
Sevk™ urup devran doéndiigiim
Muhammed’iig ‘askindandur

Deryalar gibi tagdugum
Kaynayuban[i] cogdugum
Seyh eline yapusdugum
Muhammed’iig ‘askindandur

Ciinki seyhden aldum eli
N’eylerem rizk [ile] mah
i1 bana didiigi dili

Muhammed’iig ‘askindandur

Ta'n iderler devranuma
Iremezler seyranuma
Kiydugum tatlu cinuma
Muhammed’iig ‘askindandur

Ytinus nediir seniiy kasdur
Seversin sen Hakk'un dostin
Sorarlarsa nediir mestiiy
Muhammed’iig ‘agkindandur
n

Vezin: 8'li hece é6l¢listi

Bekkeri'niig misli yokdur
Mi’'minlerde iman yokdur
Hari gilmén anda ¢okdur
Gider Hakk’a Bekkeriler

Mec. 67, 75b.
8 Sevk: St (?), niisha.
Mec. 81, 22b.
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Siirem Bekkeri'niiy) virdin
Apam Bekkeri ni'metin
Allah dirler d&’im adin
Gider Hakk’a Bekkeriler

Okunur hatm-i hacegan
Bulinur vuslat-1 Rahman
Dergahdadur derde derméan
Gider Hakk’a Bekkeriler

Pirtimiiz ol Bekker?'diir
Anuy) ici Veysi (........)*
Anur dost1 seyhiimiizdiir

Gider Hakk’a Bekkeriler

Yhnus bu so6zleri bilmez
Glinahlara (........ )8

Derya gibi kaynayup tasmaz®®
Gider Hakk’a Bekkeriler

12

Vezin: 8’li hece 6l¢tisti

Yiiziinde mercanlar biter
Kara yerler kanmaz yerler®
Nazik tenler sende yatar
Kara yerler kanmaz yerler

Yerler size*® nazum vardur
Soylesecek s6ziim vardur
Sende korpe kuzum vardur
Kara yerler kanmaz yerler

Kurutduy iki diztimi
Sogulduy ala goziimi

84
85
86

87

88

Bu boliimdeki kopukluk dolayisiyla okunamadi.

Bu boliimdeki kopukluk dolayisiyla okunamad.

Misranin vezni kusurlu.

Mec. 81, 20b.

Bu miitekerrir misra siir boyunca “Ah kar yerler kanmaz yerlere” seklinde imla edilmis-
tir.

size: siz giil, niisha.
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Aldun oglumi kizum
Kara yerler kanmaz yerler

Aldun bentim kardagum
Yaluguz kodun basumi
Akutdun kanlu yasumi
Kara yerler kanmaz yerler

Yianus eydiir yiice Gani
Diinya fani olmig fani

Bir giin de alursin beni
Kara yerler kanmaz yerler

13
Vezin: 8’li hece ol¢tisti

Ne diinya ne ‘ukba gerek
Heman bize didar gerek
Ne sevab ne giindh gerek
Heman bize didar gerek

Gonl ister yiice taglar
Neye baksam goziim aglar
Diin G giin gogl igiler
Heman bize didar gerek

Sakin aldanma fendy:
Cikarur elden imani

Ne deliyem ne [de] veli
Hemadn bize didar gerek

Heman bir ‘agk geldi bize
Od birakd: gégliimiize
Gel yar ol [ey] Tann bize
Heman bize didar gerek

Dervis Yanus bize dirler
[ )% ko ki deli dirler
(G )?° yazik bu canl dirler
Heman bize didar gerek

Mec. 81, 21a.
89 Bu boliimdeki kopukluk dolayisiyla okunamadi.
9 Bu boliimdeki kopukluk dolayisiyla okunamadi.



14
Vezin: 11'li hece él¢iisti

Dirilmis ‘dsiklar Hak pinarina
Durmayup yanarlar ‘agkun narma
Gark olurlar sirr-1 tevhid ntirina
Rabb’tim sentir) ehl-i tevhid kullaruny

Evliyazade ‘asiklar can sunarlar®
Hak ategine sineler yakarlar

Hisniig giiline bilbiil olup oterler®
Rabb’im sentir) ehl-i tevhid kullarunp

Zerrece ‘agkuna ‘umman olurlar
Gavvas oluban ‘ummana ta[la]rlar
Diirr-i vahdet ma’denini bu[lu]rlar
Allah seniiy ehl-i tevhid kullarurg

Miirside kul olup izin izlerler

Sirr-1 Muhammed'i candan gozlerler
Goster cemadluiyi gayet giizeller
Rabb’tim sentin) ehl-i tevhid kullaruny

Ey zatuy odina canlar yakarlar
Apa hidmet hicabindan gecerler
Mir'a[t]-i restilden zata bakarlar
Allah seniiy ehl-i tevhid kullarug

Yianus erenler masivadan ge¢migler”
Tevhid ile gogiil gozin agmuslar
Kanca vuslat sardbindan i¢misler
Allah seniiy ehl-i tevhid kullarun

91
92
923

Conk 12, 7a.

Misranin vezni kusurludur.
Misranin vezni kusurludur.
Misranin vezni kusurlu.
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15 %
Vezin: 11'li hece élgiisti

Ay gorenler cinum yilduza bakmaz
A’lay1 gorenler edndya bakmaz
Mevld'y1 bulanlar Leyld’ya bakmaz
Yiiri Leyla htt ben Mevld’y1 buldum

Aglayu aglayu Ka’be’ye vardum
Halkaya yapusup ¢tin zari kildum
Mecn(in Leyla dirken makstida irdiim
Yiiri Leyla htt ben Mevld’y1 buldum

‘Askurn zencirini takdum boynuma
Hig Leyla arzasi gelmez ‘aynuma
Yedi y1l ¢agirdum gelmez yanuma
Yiiri Leyla htt ben Mevld’y1 buldum

‘Asik Ytainus bu sirlardan acamaz
Hakk’un lutfin goértip gayriya bakmaz
Tecelli-i Hak olan yerden kagmaz
Yiiri Leyld ht ben Mevld’y: buldum
16

Vezin: 5'li hece 6lciisii®®

Y4 Rabbii’r-rahim

[smiin ¢iin kerim
A .96

Bu can u serim

Mevla'm isterim

Dostupla dostum
‘Askunla mestim
Cihana kiisdiim
Mevla’'m isterim

94

95

96

Conk 23, 22a.

Tatcr 2014: 718'de “Yird Leyla ki ben Mevld'y1 buldum” miikerrer misrali, ti¢ dortlitkten
olusan ve sadece son dortligiinde benzerlik olan bir siir vardir. Ad1 gegen siirle son
dortliikte ayni olan ibareler italik dizilmistir.

Conk 30, 1b.

Bu siirin bazi musralar1 miistefildtiin kalibina uymaktadir. Beyit diizeninde yazildiginda
miistef’ilatiin miistefildtiin kalibina da uyar. Aruza uymayan musralar daha ¢ok oldugu
icin heceli siirler arasina konuldu.

can u serim: can serseri, nusha.
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Bu diinya fani
Terk eyle an1
Canum kurbam
Mevla’'m isterim

Meyl itme apa
Hicriinle kana
Ben yana yana
Mevla’'m isterim

‘Agkupla yandum
Derd ile kandum
Candan usandum
Mevla’'m isterim

‘Askunla cogdum
‘Ummana diisdiim
Yandum tutusdum
Mevld'm isterim

Gl idiim soldum
Nir ile toldum
Bilmezem n’oldum
Mevld’'m isterim

Cekeriim zahmet
[dersin rahmet
Dostum Muhammed
Mevla’'m isterim

Hak ‘agk: geldi
‘Aklumui aldi

Bir adum kald1
Mevla'm isterim

Aglarum giilmem
Gozlerim®” silmem
N’oldugin bilmem
Mevld'm isterim

97 g6zlerim: gozlim, niisha.
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Ytinus postinda
Gongil dostinda
Sirat Gistinde

Mevld'm isterim

17
Vezin: 8’li hece ol¢tisti

Nefstimiize cevr idelim

Gel gel ‘a4sik devr ideliim
Nur-1 Hakk’1 seyr ideliim
Gel gel ‘dsik devr ideliim

Pirtimiize hey kardaslar
Sultan Ciplakogl dirler
Hitkmindediir bahr i berler
Gel gel ‘dsik devr ideliim

Carh-1 felek devrandadur
Ay u glines seyrandadur

Ins ii melek hayrandadur
Gel gel ‘asik devr ideliim

Bu ‘asiklar meydanidur
‘Arifleriin imanidur

Ehl-i derdiiy dermdnidur
Gel gel ‘asik devr idelim

Hadur s6zi ‘asiklarun
Fikr 1 zikri sadiklarun
Ger esriik G ayiklaruy
Gel gel ‘4sik devr ideliim

Dertlii goniil clisa gelsiin
Ciger yansun kebab olsun
Matltbini talib bulsun
Gel gel ‘4sik devr ideliim

Yansun ciimle viicidumuz
Goklere ¢iksun dddumuz

Mec. 26, 44b.



‘Ayan olsun Ma’biid'umuz
Gel gel ‘a4sik devr ideliim

Yianus soyler hem s6zini
Dutuban pire yiizini
Gafil olma ag gozyi

Gel gel ‘asik devr ideliim
18

Vezin: 11'li hece él¢iisti

Ezelden ‘askunla ben yana geldiim
Hakikat sem’ine pervane geldiim
Ko beni yatayum seyh isigine

Bu dertli cdnuma dermdna geldiim

Iman donin Muhammed meclisinde
Geytip tavisleyin cevldna geldiim
‘Asiklarin darin gérdiim diisiimde
Kararum kalmadi meydana geldiim

Ytnus Emre bugiin fani cihanda
Bir (.....)°* ben de mihmana geldiim®

0"
Vezin: 8’li hece 6l¢tisti

Dost cemadli old1 ‘ayan
Uyan hey g6zleriim uyan
Gormez ani nefse uyan
Uyan hey g6zleriim uyan

Uyan g6ziim bu gafletden
Kurtar canun1 mihnetden
Umidiin varsa vuslatdan
Uyan hey g6zleriim uyan

98
99

Conk 62, na.

Buradaki kelime okunamadi.

Son dortliik niishada bu kadardir.
Mec. 67, 98a.
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Go6z oldur dost ylizin gore
Gonil oldur dosta ire
Nefse uyan girer nara
Uyan hey g6zleriim uyan

GOrme misin 6lenleri
Kara toprak olanlar1

Sor1 hisab virenleri

Uyan hey g6zleriim uyan

‘Aceb n’ola haliim beniim
Gegen ‘Omre irmez eliim
Yakam aldi irdi 6lim
Uyan hey g6zleriim uyan

Ytnus eydiir ey bi-¢dre
Feda ol ‘agk-1la yare
Meger Hak'dan ola ¢ére
Uyan hey g6zleriim uyan

*

20

100

Vezin: 8’li hece 6l¢tisti

Viran olacak diinydya
Diinyam var diylip n’eylersin
Toprakda ciirtiyen tene
Teniim var diyiip n’eylersin

Gidersin togr yollara

Hak rahmet ider kullara
‘Abes sdyleyen dillere
Diliim var diyiip n’eylersin

Hic yiirime ser yollara
Zulm eyleme biz kullara
Hardma sokan ellere
Eltim var diylip n’eylersin

Sol kisiniip héli n’ola
Ol mahser yirine gele

Conk 36, 14b.
¢ Tatc1 2014: 734'de bu siirin iki dortliikten olugan eksik bir varyanti mevcuttur. Her iki-
sinde ayni olan ibareler italik dizilmistir.



Zikirde olmayan dile
Diliim var diyiip n’eylersin

Gel Allah’dan iman dile
Muhammed yardimciy ola
Hlel]alden olmayan mala
Malum var diyiip n’eylersin

Sakin zinhdr girme kana
Hirmet it ehl-i ‘irfina
Harami se¢gmeyen cana
Canum var diyiip n’eylersin

S6ylemen yalan s6zleri
Kabir sikmasun sizleri
Hardma bakan gozleri
Goztm var diylip n’eylersin

Yiinus der ki hiliim yaman
Ecel bize virmez aman
Yoldas olmaz ise imdn
Oliim var diyiip n’eylersin
21

Vezin: 8’li hece 6l¢tisti

Adem toprakdan dr idi
Gitdi cennetde ytiridi*”
Anlar da bun dir idi
Yaradan hi var iden hi

Miizeyyen kildi a’lami1
Hayretde kod1 Adem’i
Yog-iken ciimle ‘dlemi
Yaradan hi var iden hti

Hazret-i M{isa Tar'indan
Miinacat itdi yirinden

Conk 43, 14b.
Yiridi: yeri dii (?), ntisha

101
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Habib’i kend[{] nlirindan
Yaradan hi var iden hi

‘Asik Ytinus Hazret-i Hak
Serikiin yok ale’l-1tlak
Yedi tamu sekiz ugmak
Yaradan hi var iden ht

*

22

102

Vezin: 11'li hece 6l¢iisti

Yine ‘agkun sirm diigdi seriime

Ben hii dimeyince eglenemem hit
Hakk’ury muhabbeti dold1 gogliime
Ben hil dimeyince eglenemem hit

Kurulmigdur ‘agkun yay1 yasilmaz
Hakk'un muhabbeti cindan kesilmez
H didiik¢e derman artar eksilmez
Ben hil dimeyince eglenemem ha

Bir hancer ursalar bagrum yarsalar
Yiiregiimde neler vardur gorseler
Yalanc1 diinyay: bahsis virseler
Ben hi dimeyince eglenemem hit
Dagkin akan sular gibi aksam'*
‘Agkun ategine sinemi yaksam
Mecnfin gibi yiice taglara ¢iksam
Ben hii dimeyince eglenemem hi

Yiinus'™ dir ki masivay: kosunlar
Kalblerini hem ey dostlar yusunlar'®
Kimi deli kimi uslu distinler

Ben hil dimeyince eglenemem hit

103
104

105

Mec. 81, 18b.

Bu siirin iki beglikten olugan farkli ve eksik bir varyanti1 Tatci 2014: 718'de mevcuttur.
Misranin vezni kusurlu.

Yanus: ‘Asik Yainus, niisha.

hem ey dostlar yusunlar: yusunlar hem ey dostlar, niisha.



*106
23

Vezin: 5'li hece 6l¢iisti

Gaflete dalma
‘Ask meydaninda
Zikirden kalma
‘Ask meydaninda

Gafletden uyan
Gel niira boyan
Dost yolina yan
‘Ask meydaninda

Cigek agilur
Mii'min seciliir
Gonul ndr olur
‘Ask meydaninda

Biibiiller 6ter
Yiirekler yakar
Seyhden al haber
‘Ask meydaninda

Biilbiil gibi ol
Seyh goplini bul
Dost yolinda 61
‘Ask meydaninda

Yianus hizmet it
Miirid irsad it
Mursid[i] sad it
‘Ask meyddninda

Mec. 81, 22a.
16 Baglik: Deli Yiinus
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24
Vezin: 7+7=14’lli hece dl¢iisti

Bir dosek dosemisler gérdiim o'’ tag icinde
Nr ile bezemisler gordiim o tag icinde

Saguma ‘ars1 aldum 6gtime burci aldim

AN

Diir me’aniler ile toldum o tag i¢inde

Derya oldum (....)**® irmak oldum cagladum
Yil oluban her yapa esdiim o tag iginde

Adim adim ilerii on ikiden icerii
On sekiz biy ‘dlemi buldum o tag iginde

Sana direm ey Ydnus var sirrun: gizle tur
Misa gibi tecelli gordiim o tag i¢inde

25"
Vezin: 7+7=14’lii hece Gl¢iisti

Seyr idiitn Muhammed’i togmis nirlar iginde
Ay1 giini sad ider'® yatar kundak iginde

Baglamuslar elini kimse bilmez halini
Zikre virmis dilini okur kundak iginde

Adin koydilar Ahmed™’ ezeliden Muhammed
Ummet i¢iindiir minnet diler kundak icinde

Toguran ana hayran™ melekler ider seyran
iki cihAnda bayram old1 kundak icinde

Siirmelemis gozini Hakk’a virmis 6zini
O sultanun™* yiizini gérsek™ mahser yerinde

107

108

109
1o

m

Mec. 16, 26b.

gbrdiim o: gordiig mi, niisha.

Niishada bu kelime yazilmamistir.

Conk 30, 14b: Mec. 85, 26a.

Ay giini $ad ider: Ummetin Hak’dan diler, Mec. 8s.
Bu beyit Mec. 85'de yok.

Bu beyit Mec. 85'de yok.



Yakin ider irag1 Medine’diir turag:
Yesil tonlu melegi gordiim kundak icinde™*

Ytnus apla bu isi akit géztiden yas1
Iki cihan giinesi yatur kundak iginde™
26

Vezin: 11'li hece él¢iisti

Yesildiir sancagi ntirdan ‘alemi
Delilsiiz"® ¢ikilmaz yollar harami
Deliliim Kur'dn’dur seyhiim Bilali
Gel 6lim gelmeden tedarik eyle

Gezdugtliy yerlerde Hakk’a zikr eyle

Hakk’a_istigfar eyle gice seherde
Iman yolur) es olsun sana kabirde"”
Muhammed geliyor sancak elinde
Gel 6lim gelmeden tedarik eyle
Gezdugtliy yerlerde Hakk’a zikr eyle

Nefsiimden bulagur bana karalar
Kudret kiliciylan sinem yaralar
Hekimler hakimler bulmaz ¢areler
Gel 6lim gelmeden tedarik eyle
Gezdugliy yerlerde Hakk’a zikr eyle

‘Asik Ydanus dir ki diinya yalandur
Geldi gecdi ‘Omiir son1 virandur
‘Asik olanlara diinya haramdur

Gel 6lum gelmeden tedarik eyle
Gezdugliy yerlerde Hakk’a zikr eyle
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13
14

15

16

17

O sultanuy: Muhammed'tim Conk 30.
Gorsek: Gorsem, Mec. 8s.
Bu beyit Mec. 85'de su sekildedir:
Yakin olsun uzaklar kabtl olsun dilekler
Yesil tonlu melekler ohsar kundak i¢inde.
Bu beyit Conk 30’da su sekildedir:
Yiainus soyler ka[r]dasi akar turmaz goz yast
Peygamberleriin bas: yatur kundak icinde

Conk 30, 26a.
Delilstiz: Dilersiz, niisha.

Misranin vezni kusurlu.
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27
Vezin: 11'li hece él¢iisti

Stibhemiiz yok cennet olur turagi
Her kim dirse 14 ildhe illallah
Kebd’irden gider dort bin glindh:
Her kim dirse 14 ildhe illallah

Ashablar Restl’e su’al eyledi

Dért bin giindhi yok ne gider didi
Komsusindan gider diyti buyurd:
Her kim dirse 14 ildhe illallah

Hak hitab eyledi didi ya Msa
Yerler i goklerde her ne var-isa
Cilimlesi mizanun goézine girse
Agir gele 14 ilahe illalldh

‘Asik Yanus kat1 gec geldi 6te
Soylenen sozlere siz dimern hata
Kiyamete degin nr-ila yata
Her kim dirse 14 ildhe illallah

Conk 36, 56a.
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Yunus Emre Divani’’nin
Karaman Nushasi

idris Nebi Uysal

Giris

Yunus Emre, Tiirk edebiyatinda hayati, sanat1 ve eserleri tizerine en ¢ok
aragtirma yapilan isimlerin basinda gelir'. Bugiine kadar hayat hikayesi,
ailesi, sahsiyeti, felsefesi, eserleri, dil ve Gislubu hep aragtirma konusu ol-
mus, hakkinda bircok yazi, kitap kaleme alinmistir®. Oyle ki Yunus Emre
eksenli c¢aligmalarin isimleri/bagliklar, birka¢ kitap olusturacak hacme

Dog. Dr., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebi-
yat1 Bélimii. uysal_idris@hotmail.com

Yunus Emre {izerine yapilan (bilimsel) ¢aligmalar hakkinda ayrintili bilgi edinmek i¢in
bk. Ayvazoglu, 2014; Tatci, 1988; Uysal, 2014. Bizde Yunus Emre odakli ¢alismalar, 20.
yiizyilin ilk ceyreginden itibaren baglamis olsa da Yunus Emre, her zaman halkin biiytik
saygt duydugu ve cesitli vesilelerle andig, ilahilerini terenntim ettigi bir isim olmustur.
Eski sanatg1 ve bilginler de Yunus'la ilgilenmislerdir. Séz gelimi Asik Pasa'nin Garib-
ndme’de Yunus'tan bahsetmesi (bk. Yavuz, 2000: 535), Evliya Celebi'nin ondan soz eder-
ken siirlerinin meshur olduguna vurgu yapmasi, Bursali Ismail Hakki: basta olmak iizere
pek ¢ok kisinin Yunus'un siirlerine serhler yazmas, ilginin tst diizeyde olduguna isaret
eder. Semih Tezcan (2012b: 126), “Yunus” adinin Anadolu’da savag tutsagi olarak uzun
yillar kalan Macar Georg tarafindan Avrupa’ya da tagindigim séyler. Esaretten sonra
Roma’ya giden Georg, orada yazdig: kitapta Yunus'un iki siirine yer vermistir. [Bu siirle-
rin Yunus’a ait olup olmadig1 noktasinda tartigma yasansa da Talat Tekin (2004), bunla-
rin Yunus Emre’ye ait oldugunu diistinmektedir. ]

Yunus Emre yalnizca bilim insanlarinca degil; sairler ve yazarlar bagta olmak tizere bir-
¢ok yerli yabanci sanatgiya da ilham kaynag: olmustur. Hakkinda biyografiler, piyesler,
romanlar kaleme alinmis, oyunlar sahnelenmis, sinema filmleri hazirlanmistir. Kemal
Tahir, Mustafa Necati Sepetgioglu, Emine Isinsu, Nezihe Araz, Sabahattin Eytiboglu, Ne-
cip Fazil Kisakiirek, Sezai Karakog, Recep Bilginer, Jacques Lacarriere Yunus'u edebi
eserlerin konusu haline getiren isimlerden bazilaridir. iskender Pala tarafindan yazilan
Od (Ekim, 20m) isimli roman ile Ocak 2014'ta gosterime giren Yunus Emre Askin Sesi adl
film, bu ilginin son 6rnekleridir.
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ulasmigtir®>. Hakkinda ¢ok sayida ¢alisma yapilmasina ragmen onun yagam
oykiisiine, siirlerine dair tartismalar hdlen stirmektedir. Poptiler tartigma-
lar, onun yasadigi ve mezariin bulundugu yer tizerinde yogunlasirken
bilim diinyasi, Divan niishalarinin tarihini ve icerigini sorgulamaktadir.

Yunus Emre Arastirmalarina Genel bir Bakis

Yunus'un dil, edebiyat, sanat ve kiltiir cevrelerince taninmasinda en
biiylik pay, kuskusuz, Fuat Koprili'ye aittir. Aragtirmaci, Ttirk Edebiyatin-
da ITk Mutasavviflar adli eserinin yarisin1 bu biiyiik saire tahsis ederek ade-
ta Yunus Emre arastirmalarini baslatan isim olmustur. Koprila (1966:
249), bundan bagka, Yunus yazmalarinin niteligini de tartigmaya agmus,
saglam bir Divan’'in ancak tenkit yontemine gore olusturulabilecegini soy-
lemistir.

Koprili'den sonra yapilan ¢alismalarin 6nemli bir kismi, onun teklif
ettigi usule gore olmustur. Burhan U. Toprak (2006), Abdiilbaki Gélpinarli
(1943), Faruk Kadri Timurtas (1972, 1980), Mustafa Tatci (1990) imzali ne-
sirler, tenkit (edisyon kritik) yontemine gore diizenlenmistir. Arastiricila-
rin bir kismu [Golpmarli (1965) ve Selim Yagmur (2008) gibi] ¢alismalarini
tek niisha tizerinden yapmiglardir. Kimi arastirmacilar ise bir Yunus
poetikasi viicuda getirerek Yunus’a ait olmadigini disiindiikleri siirlerin
ayiklandig1 divanlar yayimlamislardir. Toprak, Timurtas ve Turan Karatas
(2012) bu tarz ¢aligmalar gergeklegtiren isimlerdendir.

Divan tzerine egilen arastirmacilar, niishalarin ¢oguna bakmuslardir.
Fatih ve Raif Yelkenci niishalari, en ¢ok miiracaat edilen niishalardir. Di-
van’in Karaman niishasi ise Tatci disinda kimsenin dikkatini gekmemistir®.

Divan, bugiine kadar birgok arastirmaya konu olmasina karsin eseri dil
yoniiyle ele alan miistakil ¢aligma sayisi yalnizca ikidir. Diger ¢alismalar,
genellikle sairin ve siirlerinin edebiyat ve tasavvuf yoniint ortaya koymak
amaciyla hazirlanmistir. Yalnizca Said Khourchid (1991) farkli bir ¢calisma-
ya imza atmistir. Ancak onun Fatih niishasini esas aldig1 incelemesi, Yu-

Yunus Emre iizerine bibliyografya hazirlama denemeleri de olmustur. Bunlardan biri
Milli Kiitiiphane gorevlilerince 1970 yilinda yapilmistir (Unal, 2001: 43). Daha sonra
Tatci, 1988'de Yunus Emre Bibliyografyast adini verdigi bir kitap yayimlamistir. Hi¢ kus-
kusuz, o tarihten sonra yapilan ¢aligmalar, yeni bir bibliyografya hazirligina girismeyi
gerektirecek kadar ¢oktur.

Bu niishayi, Tatcr'dan bagka, Karamanli aragtirmaci A. Talat Duru (1993, 2004) ele almig-
tir. Dury, ¢alismalarinda sairin mensup oldugu Ismail Haci toplulugunun Karaman’a
yerlesmesi, buradaki Yunus Emre zaviyesinin ge¢misi ve seyhleri hakkinda bilgiler ver-
mig; Karaman yazmasindaki siirlerden bir kismini giinimiiz harflerine aktarmustir.

4
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nus’un dilini biitiin ayrintilartyla tasvir etmekten uzaktir. Karaman niisha-
sinin dilini inceleyen ¢alisma ise tarafimizdan yapilmigtir (bk. Uysal, 2014).

Caligmasini tenkit yontemine gore yiriiten kisiler ise adeta yeni bir me-
tin kurmuslardir. Tenkit yoluyla sekillenen metinler edebiyat, kiiltiir ve
tarih arastirmacilarina 6nemli malzemeler sunarken dilcilik a¢isindan ¢ok
elverisli ve gegerli gorilmemistir (Gilsevin, 2011: 369). Ayrica arastirmaci-
lar, genellikle ortalama okur kitlesini dikkate aldiklarindan, metinlerin
aktariminda standart alfabeye dayali geviri yazi sistemine uymuslardir.
Nesirlerin cogunda sozciikler giinimiiz Tirkcesine gére yazilmistir. Bu
uygulama, dil bilgisi incelemeleri i¢in saglikli sonuclar vermekten uzaktir.

Divan ve onun basinda yer alan risale, birtakim s6zliik calismalarina da
konu olmustur. Erdogan Boz (2012) ve Nurettin Albayrak'in (2014) ¢alis-
malari, bu baglamda zikredilebilecek 6rneklerdendir.

Yunus Emre Divanr’nin Niishalar: ve
Karaman Niishasinin Ozellikleri

Divan, bugiin otuz civarinda niishas1 olan bir eserdir. Ancak mevcut
yazmalar siir sayisi, bir siirdeki beyit adedi ve siralanisi, sozciik tercihi
bakimindan birbirinden farklidir. Dolayisiyla bugiine kadar yapilan divan
nesirleri, hep birbirinden farkli olmustur. One ¢ikan niishalar sunlardir:
Fatih, Karaman, Raif Yelkenci, Yahya Efendi, Ritter, Nuruosmaniye, Bursa,
Viyana, Mustafa Canpolat, Dil ve Tarih-Cografya Fakdiltesi. Niishalardan
bir kism1 agagida kisaca tanitilmigtir’:

Fatih Niishasi: Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih Bolimii, 3889.

Istinsah tarihi ve miistensihi belirsizdir. Ancak bilim cevrelerinde met-
nin 14. yiizyila ait oldugu kanaati hakimdir (Tatci, 2008a: 1). Oztelli (1971
26), Fatih devrinde kopya edildigini ileri siirerken Tezcan (2012a: 121) bu-
nun pek eski bir niisha olamayacagi kanisindadir. Harekeli nesihle yazil-
mistir. Tim eserin 1.b-54.a varaklar arasinda Risdlettii’'n-Nushiyye, sonraki
varaklarda Divan yer alir. Niishanin 1991 yilinda Kiiltiir Bakanliginca tipki-
basimi yapilmaigtir.

Yahya Efendi Niishasi: Siileymaniye Kitiiphanesi Hact Mahmut Efen-
di Bolimi, 3480.

> Nishalarla Yunus siirlerini igeren mecmualarin tanitimi igin bk. Tatci, 2008a: 1-14.
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Miistensihi belli degildir. 16. ylizyilda istinsah edildigi sanilmaktadir.
Yaz1 mubhtelif olup cogunlugu kirmali talikle yazilmistir. Risale, tim eserin
5.b-51.a varaklar1 arasindadir. Ardindan ilahilerin bulundugu yapraklar
gelir. Burada Yunus’a ait 268 siir vardir.

Nuruosmaniye Niishasi: Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 4904.

Miistensihi bilinmemektedir. Istinsah tarihi ise Saban 940/1540’tir. Yazi
ince taliktir. 315 varak olan bir mecmuanin 172.b-195.a varaklar1 arasinda
risale ve Yunus’a ait 219 siir vardir. [lahiler bir diizene gore siralanmamis-
tir.

Bursa Niishasi: Bursa Il Halk Kiitiiphanesi, Eski Eserler Bolimi, 882.

Istinsah tarihi ve miistensihi belirsiz bir mecmuadir. Bilim cevrelerince
15. yuzyila ait oldugu sanilmaktadir. Eser, harekeli nesih kirmasiyladir.
Mecmuada Yunus Emre’ye ait 115 siir vardir.

Ritter Niishasi: 14. ylizyilda istinsah edildigi sanilan bu mecmuada
Yunus’'un 98 siiri vardir (Mazioglu, 1995: 347).

Viyana Niishasi: Divan-1 Yunus Emre adini tagtyan bu niishanin istin-
sah tarihi (H) 1241'dir. Miistensihi belli degildir. Nesih yaziyla kaleme ali-
nan Divan, yazmanin 1-33. varaklari arasindadir (Tatci, 2008a: 6).

Mustafa Canpolat Niishasi: Divan-1 Yunus Emre adini tagityan bu niis-
hanin miistensihi belli degildir. 17-18. yiizyilda istinsah edildigi tahmin
edilmektedir. Tatci (2008a: 8), 158 siire yer veren buniishanin Karaman
niishasindan kopya edildigini ve bu isin de yarida kaldigini ifade eder.

Raif Yelkenci Niishasi: 15. asirda istinsah edildigi tahmin edilmekte-
dir. Ahmet Kabaklr'ya gére (1978: 38), bu en eski yazmadir®.

Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi Niishasi: 185.

Istinsah tarihi 988/1580 olan bu niishanin yazisi, harekeli iri nesihtir.
Her sayfada 11 satir vardir. Ketebe kaydi mevcuttur. Bagliklar kirmizi mi-

¢ Besir Ayvazoglu, Yunus arastirmalarinda en ¢ok kullanilan niishamn Yelkenci niishas:

oldugunu kendileriyle 22 Eyliil 2013 tarihinde yaptigimiz bir gériismede bize aktarmustir.
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rekkepledir. Eserin bas tarafi eksiktir (Mazioglu, 1995: 347-350). Niisha,
Tatc1 (2008b) tarafindan tipkibasim yoluyla nesredilmistir.

Karaman Niishasi: Milli Kiitiiphane, Mikrofilm Arsivi, A-4764.

Divan’in Karaman niishasini, aslini tiim c¢abalarimiza goremedigimiz
icin, ancak Milli Kiitiiphane kayitlarina gore tanitabiliyoruz. Kayit séyledir:

Yanus Emre

Divan-1 Yanus : 250x170 mm, Baha Kayserilioglu Ozel Ktb. Karaman
Mikrofilm Arsivi No: A-4764

Kopyalama Tarihi : Mayis, 1965

Mikrofilmden goriildiigti kadartyla, Divan, deri ciltlidir. Cildin son ka-
pag1 mikleblidir. Kapak tistiine bir tane semse islenmistir.

Divan’m ilk yapragindan once iki bos yaprak vardir. Buralara daha son-
ra ince uclu bir kalemle Allah, Muhammed, Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali,
Hasan ve Hiiseyin isimleriyle “masallah” sézii yazilmistir. Ikinci bos yap-
rakta bu isimlerden bagka “Ya Hazret-i Bilal-i Habesi” nidasi da vardir.

Eser 1.b’den baslar, 210.b’de biter. ilk sayfa tezhiplidir. Burada besme-
leyle birlikte eserin Hazret-i Yunus Emre’ye ait oldugunu gosteren su ifa-
deler kayithidir:

hazadivaniemlahi’s-su‘ara’i  ve efsahi’l-biilega, sultanii’l-vasilintacii’l-
fukara’ive’l-mesakin ve hirkatii’l-gureba’i ve re’isii’l-‘asikinhazret-i yinus emre
kaddese sirrahu’l-‘aziz ve efaza ‘aleynabirrehli ve ihsanehiikemaefaza 1i’l-
‘aleminelutfehii ve keramehii ve feyzahi.

bismillahi’r-rahmani’r-rahim ve bihi’.

Yazmanin miistensihi ve ne zaman istinsah edildigi belli degildir. istin-
sah tarihi konusunda biiyiik ihtilaf vardir. Koépriilii ve Amil Celebioglu bu
niishay1 14. ylizyll metni olarak gosterirler (akt. Tatci, 2008a: 2). Bilgileri

7 Arapga ibarenin Tirkece karsiligi soyledir: “Bu; sairlerin en giizel sozlisti, belagat sahibi

kisilerin en fasihi, Hakk’a vasil olanlarin sultani, fakirlerin ve miskinlerin taci, gariplerin
hirkas1 (muhafaza edeni), asiklarin reisi olan Hazret-i Yunus Emre’nin Divani'dir. (Al-
lah) Onun yiice sirrimi takdis etsin; alemlere liituf, kerem ve feyzini bol bol verdigi gibi
bize de iyilik ve ihsanini bol bol versin. Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla ve onun
yardimiyla.”
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aktaran Tatci da ayni kanaattedir. Sahabettin Tekindag (1966: 73), bunun
en eski divanlardan biri oldugunu belirtir. Yazmay1 gordiigiinii séyleyen
Cahit Oztelli (1971: 24-26) de ayn1 kanaattedir. Gélpinarh (1965: LII), niis-
hanin 18. yiizy1ll yazmasi olabilecegini, Hasibe Mazioglu (1995: 347), 14.
asra ait olmadigin séyler. Umay Giinay ve Osman Horata (2009: 99) ise 16.
ytizyll ve sonrasina isaret ederler. Nishayi, yazilis tarihini 6grenebilmek
icin paleografik acidan inceleyenler de olmustur. Aragtirmaci Yusuf Yildi-
rim’a gore (2013: 132), niishadaki paleografik 6zellikler, onun 14. yilizyilda
yazilmis olabilecegini géstermektedir.

210 varaktan ibaret bu eser, harekeli nesihle yazilmistir. Bu niisha, yu-
karidaki Arapca ifadeyle baglamis, burada eldeki eserin Hz. Yunus Emre’ye
ait bir Divan oldugu hazrete edilen dualarla birlikte dile getirilmistir. Niis-
halar karsilastirildiginda bu béliimiin yalnizca Karaman niishasinda oldu-
gu gorilar. Divan'in girisinde (1.b-51.b) risale yer alir. Dua bolimiinden
sonra besmele ile risaleye gecilmistir. Besmele, diger yazmalarda yoktur.
51.b'nin ilk dort dizesinden sonra fj’s-seyri ve’s-stiltiki bashigiyla ilahilere
gecilmigtir. Her sayfada 11 satir ve genellikle 5 tam beyit vardir. Kimi sayfa-
larda son satira iki dizenin sigdirildig1 goze carpar. Bazi beyitlerin sonraki
sayfa ya da varakta tamamlandig1 goriliir. Siirden 6nce gelen basliklar,
ayr1 bir renkle -muhtemelen surh- belirginlestirilmistir. Varagin sag sayfa-
larinda, sonraki sayfanin ilk s6zciigiinii veren reddadeler yazilidir. Ancak
reddade, birkag¢ yerde silik vaziyettedir. Karaman niishasinin 1.b sayfasi
eserin kapak sayfasi seklindedir. Bu sayfa, birtakim motiflerle siisliidiir.
Sayfanin etrafi kalin bir ¢izgiyle ¢evrilmis, risalenin ilk iki beyti buraya sag
alttan sol st koseye dogru egik olarak yazilmistir. Niisha, hdlen merhum
avukat Baha Kayserilioglu'nun varislerindedir.

Divan’in ilk siiri, 39 beyittir. Kasideyi andiran bu siirde 35. beytin ilk di-
zesi yoktur. Siir, Yunus’'un manevi yolculugunu anlatan ifadelerle doludur.
Ardindan el-hiisniyyat bashgi altinda 217 ilahiye yer verilmistir. Bu béliim-
deki ilk siir, 11 beyitlik bir manzumedir. $iir igerik bakimindan kisa bir
milnacata benzer. Bundan sonraki siirler, ve lehii eyzan ifadesiyle alt alta
dizilmistir. Baz1 siirlerin yarim kalmasi, niishada birka¢ varagin eksik ol-
dugunu gosterir.

Divan karigiktir, yani miirettep degildir. Kimi ilahilerde beyit ya da di-
zeler eksiktir. Bagka siirlerle karigtirilmis izlenimi veren 6rnekler de goze
carpar. Beyitlerdeki hece sayis1 degiskendir. Hece sayisindaki tutarsizlik
bir¢ok siirde fark edilir. Bazi alint1 s6zciiklerde ise soyleyisteki hafifletme-
lerin yaziya yansitilmasi s6z konusudur. Bu uygulama, aruzla iliskilendiri-
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lebilecegi gibi sairin Tirkce/halk¢a sGyleyise 6nem vermesiyle de izah
edilebilir.

Yazmada birbirine yakin siirler oldugu gibi tekrar yazilmis izlenimi ve-
ren siirler de vardir. Nitekim bazi arastirmacilar bunlarin miikerreren ka-
leme alindigini diigtinmektedir. Ancak bu metinler arasinda beyit sayisi,
beyitlerin siralanisi, s6z varligi ve gramer unsurlar1 bakimindan farklar
bulundugu kesindir.

Niishanin birkag varaginda esere sonradan eklenmis izlenimi veren di-
zeler vardir. Bunlar dikkatle incelendiginde buradaki yazi tliriniin metin-
deki genel yaz1 karakteriyle, sozciiklerdeki dil 6zelliklerinin hem metnin
hem EAT nin temel kurallariyla értiismedigi fark edilir. laveler, daha ya-
kin zamanlarda, yazmay elinde bulunduranlarca yapilmis olmalidir. Di-
van’da bazi dizelerin sonuna ya da kenarina birtakim sézciikler ilave edil-
mistir. Bunlarin yazma sirasinda unutuldugu, sonraki kontrollerde ilgili
yere sigmadig i¢in dize sonuna ya da iistline eklendigi sanilmaktadir. Me-
tinde mistensihin yanlis yazip {izerine ince ¢izgi ¢ekerek iptal ettigi ek,
sozciik ve dizeler de vardir.

Karaman Niishasindaki Siirlerin Sekil Ozellikleri

Eldeki niishada 218 siir vardir. Siirlerin hepsinde nazim birimi beyittir.
Toplam beyit sayisi 1708 dir. Siirlerin ¢cogu 7 ya da 9 beyitten olusmaktadir.
Siirlerden onunda mahlas boliimiiniin olmadig: gorilir. Bir siirde ise bir-
takim tartigmalarin yasanmasina yol acan Sa%d ismi zikredilmistir. Bu
niishada sairin mahlas olarak kullandig isimler, bunlarin sayisi ve ytlizdesi
soyledir:

Mahlas Sayis1 | % Mahlas Sayis1 | %
Yinus 79 86,6 | Yanus Miskin 2 1
Miskin Yunus 9 4,4 Bi-¢are Miskin Yunus | 1 0,5
Yinus Emre 6 2,5 Dervis Yinus 1 0,5
‘Asik Yiinus 3 1,5 Miskin Bi-¢are Yinus |1 0,5
Yinus Emre’'m | 2 1 Yinus Dede’m 1 0,5
Bi-¢are Yiinus 2 1 Toplam 207 100

Divan’daki siirlerin % 69’u (150 siir) heceyledir. Aruzla séylenenler ge-
nellikle miistef’iliin x 4 kalibiyladir. Bu siirlerde birtakim vezin kusurlari,
nazim teknigine golge distiren uygulamalar dikkatli gozlerce hemen fark
edilir. Heceyle diizenlenmis siirlerde de hece sayisinin eksik oldugu dize-
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ler vardir. Sair, kulak kafiyesine 6nem vermistir. Siirlerin ¢ogu gazel nazim
bigimine gore yazilmistir. Birkag siirin kasideye yakin oldugu sdylenebilir.
Hepsi icerik bakimindan tekke edebiyati tiirlerine uygundur.

Karaman Niishasinin imla Ozellikleri

Yunus Emrenin yasadigi déonem, Bati1 (Oguz) Tirkgesinin EAT adl
devresine karsilik gelir. Yunus, EAT'nin ilk alt devresi olan Selguklular
Doénemi iginde degerlendirilir (Akar, 2010: 239). Bilindigi tizere EAT, Uy-
gur ve Arap-Fars imlasina ait 6zelliklerin birlikte goriilldigi yazi ortamudir.
Eldeki niishanin imlast Mansuroglunun (1988: 249-250) devrin imlasina
dair tespitlerine gore degerlendirildiginde su sonuclar ortaya ¢ikmaktadir:

1.

Metinde {inliilerin tamami gosterilmistir. Unliilerin yaziminda, ha-
reke ve harf birliktedir. Eserde gecen Arapca ayet, kutsi hadis vb.
ibarelerin tinliileri ise yalnizca harekelerle verilmistir. Ancak kapak-
taki Arapga ciimleler harekesizdir.

Divan’da damak n’si (A) i¢in ekseriyetle keften (&) yararlanilmustir.
Bu sesin kaynagmadan 6nceki sekli olan ng (<) grubu ise yalnizca
tengri s6zciiguniin yazilisinda vardir.

Eldeki metinde kalin siradan inlii tasiyan sozciikler, genellikle sad
(u=) ile yazilmigtir. Ancak bazen sad (u=) yerine sin’in (o) tercih
edildigi de olmugtur. Bu ikili imla, te (<) ve &1 (&) i¢in de s6z konu-
sudur.

Tirkgenin p sesi metinde iki harfle (be-pe) temsil edilmistir. Ancak
imlanin p yanlisi oldugu agiktir. S6z gelimi ¢alap, 6rneklerin ?4’tinde
pe iledir. Ikili imla, ¢ sesinin yaziminda da goriiliir.

Eklerin tabandan ayr1 ya da bitisik yazilmasi, Divan’da saglam bir
kural degildir. Sahis eklerinin metindeki goriintimii bu kuralsizligin
bir 6rnegidir.

Metinde, sozciik sonundaki u/i seslerinin yazilisinda vav ve elifin
birlikte oldugu 6rneklere rastlanir. Arapgaya 6zgii bu yazim seklinin
Divan’da birgok ornegi vardir: beri, icerii, kamu, kayguvb.

Tenvin ve sedde, metnin yazilisinda kullanilan yardima isaretler-
dendir. Tenvin, Tirkge s6zciiklerde bir kez (birden) tespit edilmistir.
Bir sesin iki tane oldugunu gosteren sedde ise eserde tinsiiz ikizles-
mesinin yasandig1 assi, issi, ussum gibi Tiirkce sozciiklerin yazilisin-
da goze carpar. Sedde, kék+ek birlesmesi sirasinda ayni cinsten iki
tnsiiziin yan yana geldigi durumlarda da kullanilmistir. Ancak bu
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kullanim sekli, diizensizdir. Ornegin eserdeki adda, bellii, cekkil,
fasiddiir, géiiiillere, gegtirdiim mi sozcliklerinde cift d, k, [ ve m sesle-
ri icin seddeden yararlanilmigtir.

Karaman Niishasinin Dil Ozellikleri
Divan’in Karaman niishasinin baskin dil 6zellikleri sunlardir:
1. EAT metinlerinde basat olan é fonemi, Divan icin de karakteristiktir.

2. Kalinhik-incelik uyumu eserde saglamdir. Bunun istisnalar1 -ken ve
+ki ekleridir. -ken biitiin 6rneklerde uyumu bozarken +ki, 6rneklerin
bir kisminda uyuma girmistir.

3. Dizliik-yuvarlaklik uyumu metinde ¢ok zayiftir. Bunun nedeni, bazi
sozciik ve eklerin daima yuvarlak tinlityle bazi eklerin de her zaman
diiz Gnliyle yazilmis olmasidir.

4. Eldeki niisha, sozciik icinde k>4 degisikligini taniklayan bircok or-
nege sahiptir. Ancak bu degisim, 6n sese yansimamistir. Bu durum,
eseri tarihi Azeri agzindan ayirir. Ahsurmak, dahi (bir 6rnek harig),
uyhu, yohsa ve yohsul sozclkleri metinde hep 4 iledir.
Nuruosmaniye, Fatih, Yahya Efendi niishalarinda yoksul, yoksa sekil-
leri de vardir. Burada baz1 sozciiklerin yaziminin kaliplagtigini dii-
sinmek mimkiindiir.

5. Divan, sahis ve igaret zamirlerinde 6n seste b yanhsidir.
6. Eski Tirkgede b ile baslayan belirli s6zciikler, eldeki niishada v ile
yazilmustir. Bu gelisme, metin igin bir standarttir.

7. Ince siradan tinliiler yaninda t->d- gelismesi metinde temel kuraldir.
Kalin siradan tinliiler yaninda ise ikili bir durum vardir. Eserde g-
sesini gostermek i¢in 6zel bir igaret kullanilmamistir. Osmanli saha-
sinin uygulamasina bakarak bir¢ok sozciikte k->g- degisiminin ya-
sandig1 distiniilmektedir.

8. Ic seste hemze bulunduran Arapca sézciiklerde’ (hemze)>y degisme-
si yaygindir.

9. Divan’daki hal ekleri, EAT’nin genel cizgisiyle aymidir.

10. Divan’da gelecek zaman i¢in -IsAr (yaygin) ve -AsI (seyrek) eklerin-
den yararlanilmigtir.

12. Metinde zamir kokenli -Uz sahis eki yaygindir. -vAn, -vUz, -men se-
killeri ise seyrektir. -In sahis ekine hi¢ rastlanmamagtir.
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13. Eserde birkac¢ yerde goriilen -Atur- yapist ile bir kez karsilasilan -
ayoru- sekli simdiki zamana isaret etmektedir.

14. Divan’da -IcAK, -mAdIn, -UbAn zarf-fiil ekleri oldukea islektir.

15. Arap¢a ve edatinin Tirkce s6zciikler arasinda u/ii seklinde goériin-
mesi yaygindir.

16. Metinde +nl yiikleme hali ekiyle -gA¢ zarf-fiil ekine hi¢ rastlanma-
mustir®. -AndA zarf-fiil eki 2 6rnekte tespit edilmistir. -UpdUr/-Up-
durur yapist 7, -mAzAm sekilleri 32 kez ge¢mistir. Develi (2002: 120-
122), bu yapilarin tarihi Azerbaycan agzinda 6ne ¢iktigini belirtir.
Metindeki kullanimlar, eldeki niishayr Azeri agziyla bulusturacak
kadar baskin degildir.

Karaman Niishasinin S6z Varlig:

Divan’im Karaman ntshasi, s6z varligi bakimindan Tirkgenin baskin
oldugu bir metindir. S6z gelimi, Arap¢a cennet s6zciigii metinde 2 kez
gecerken bunun Eski Tirkcedeki karsiligi olan wemak (<Sogd. ustmah) 26
kez kullanilmigtir. Metinde Arapga sahib(i) s6zciigiinden 5, onun Tirkgesi
olan issi’den (<idi+si) 18 defa yararlanilmigtir. Arap¢a sey’ metinde 1 yerde,
Tiirkge nesne 19 yerde tespit edilmistir. Divan’da Farsga ates hi¢ ge¢mez-
ken Arapca nar 3, Tiirkge od 56 kez goriilmiistiir. Yine metinde Farsca bad
2, Tiirkce yél 9 kez kullanilmistir. Ab-r payat sair tarafindan dirlik suyu,
bakrt suyu sekillerinde tamamen ya da kismen Tiirkgelestirilmistir. Arapc¢a
ve Farscanin Divan’a etkisi, eserin dil ve anlatimini bozacak kadar yogun
degildir. Aksine metinde bu dillere ait sozciikleri Tiirk¢e soyleyise uydur-
ma egilimi hakimdir. Eserde Bat1 dillerine ait s6zciik sayist hayli sinirlidir
(Bukrat, Calinis, badya, smmur gibi).

Metin s6z varligi bakimindan Oguz Tiirkgesinin tipik bir 6rnegidir.
Kasgarl'nin Oguzca olarak nitelendirdigi bir¢ok sozciik, kok ya da tiirevle-
riyle Divan’da kendisine yer bulmustur. Eserde gecen so6zciik, deyim, ata-
s6zil vb. yapilarin pek cogu, bugiin TT yaz1 dilinde ve agizlarda, Oguz gru-
bu Tiirk lehgelerinde yasamaktadir. Asagidaki tablo, niishanin denk-giftler
bakimindan s6z varlig: tercihini, ait oldugu donem ve lehge grubu igindeki
yerini tayin edebilmek/anlayabilmek i¢in eklenmistir:

8 4nl eki, metinde yalmzca zamirlerde vardir. Kullammi diger sozciikleri kapsayacak

kadar yaygin degildir.
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DENK CIiFTLER EAT DIVAN TT YAZI DiLi
bul- / tap- bul- bul- bul-

befize- / oksa- (ohsa-) |befize-, oksa-/ohsa- |befize- benze-

dal / budak budak budak dal

elig / kol el, kol el el

géce / diin géce, diin géce, diin gece

gibi / tek gibi, tek gibi (islek), tek  |gibi

gizle- / yasur- gizle-, yasur- gizle- gizle-

ort- / yap- ort-, yap- ort- ort-

Sonuc¢

Divan’'in Karaman niishasi, hem Uygur imlasina hem de Arap-Fars im-
lasina ait 6zelliklerin goriildiigi bir metindir.

Eldeki metinde, EAT icin karakteristik olan tiim 6zellikler vardir. Eser-
de, yerlegsmig kurallarin digina ¢ikan 6rnek sayis1 oldukca azdir. Siirlerdeki
dil kullanimi, eldeki niishayl, EAT’nin bir yaz: dili olarak sekillenip gecis
donemi 6zelliklerinin kayboldugu dénemle birlestirmektedir. Bu durumda
onun 14. ylzyilin sonlarinda yahut en geg¢ 15. ylizyihn ilk yarisinda yazildi-
gin1 soylemek miimkiindiir. Eser, 16. asirdan sonra istinsah edilmis olsa
bile tertip edildigi ilk donemin anlatim 6zelliklerinin korundugu séylene-
bilir.

Karisik dilli eserlerde goriilen ikili yazimlar, eldeki niishada yoktur. Bu
ozellik, metni, karigik dilli eserlerin yazildig1 donemden uzaklastirmakta-
dir.

Oguzca metinler iginde basat olan Tirkiye agzidir. Anadolu’da yaz: di-
linin dogup gelismesi, Azeri sahasina gore daha 6ncedir. Azerbaycan mer-
kezli yaz1 dilinin olusumu Akkoyunlu, Safevi donemlerine, yani 16. ylizyila
rastlar. Metindeki tarihi Azeri agzina ait sinirl sayidaki 6rnek, niishay1 bu
agizla bulusturacak kadar baskin degildir. Eldeki niisha, Anadolu (Tirki-
ye) agzi ile kaleme alinmugtir.

Divan’in Karaman niishasi, TT agizlarindan Bati Grubu agizlariyla bir-
¢ok yonden birlesir. Bu kiimenin 9. alt grubu, eserin agiz 6zelliklerini daha
iyi yansitir. Esere hakim olan agiz, Karaman ve Konya agizlarina yakindir.
Metin s6z varligit bakimindan ise Oguzcanin tipik bir O6rnegidir.
Kéasgarli'nin Oguzca olarak nitelendirdigi bircok s6zciik, Divan’da kendisi-
ne yer bulmustur.

Yunus Emre'nin ve niishalarin dili hakkinda bilimsel ve daha saglikli
hitkiimlere ulagabilmek ve birtakim sorulara cevap verebilmek icin biitiin
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niishalar dil yoniiyle incelenmeli, bunlarin baglamsal s6zliik ve dizini ha-

zirlanmalidir.

Kisaltmalar

akt. : Aktaran

bk.

: Bakiniz

EAT : Eski Anadolu Tirkgesi

H

: Hicri

TT :Tirkiye Tiirkcesi
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Yeni Vesikalara Gore
Yunus Emre’nin Ahi Evran,
Hac1 Bektas ve Seyh Ede Bali Ile Iliskisi

Baki Yasa ALTINOK®

Bu topragin yetistirdigi Karacoglan, Kéroglu ve Yunus Emre’yi Anadolu
insani sinif, bolge farki gozetmeksizin kendi yasayis tarziyla 6zdeslestirir.
Yunus’taki Calabi’'na tam teslimiyeti kalbinde tagiyan halkin, bunlarin ya-
sadig1 ve yattig1 yerlerin de kendi yoresinde olmasini istemesi gayet dogal-
dir. Bu nedenle dogdugu ve 61diigi yerlere dair yazili kaynaklar oldukea az
olmasina karsin, bunlar hakkinda Balkanlar'dan Dogu Tiirkistan’a kadar
yogun bir s6zli kiltiir olusmustur.

Insanlar yasadiklar1 dénemin tarihiyle i¢ ice yasarlar. Yunus Emre’yi de
yasadig1 donemin sosyal, siyasal ve ekonomik tarihiyle birlikte ele almak
gerekir.

Biiyiik Selguklu Devleti'nin bir uzantisi olarak sekillenen Anadolu Sel-
¢uklu Devleti, Tirkmenlerin yogun ¢abalariyla gli¢lii esaslar tizerine ku-
rulmustur. (Tirk Tarihinin Ana Hatlari, 1930: 503-504). Savasa savasa bati-
ya akan Oguz kiitleleri, ge¢im olanaklar1 saglamak amaciyla, genis otlakla-
ra sahip Anadolu’yu kendilerine yurt edindiler. Selcuklu ve Osmanli Dev-
letinin kurulmasina zemin hazirladilar. (Haddon, 1941: 23-24). Hagh Sefer-
leri'ne de basariyla kars1 koydular. “Tiirklerin megru miilkleri olan bu bol-
genin Haglilara kars1 savunmasi sirasinda, hiikiimdar Kilic Arslan Da-
vut'un gosterdigi yigitlik ve yiicelik diismanlarinin hayranligini kazanmaisg
ve adinin tarihe ge¢mesini saglamustir. (Erer, 1993: 41).

* Arastirmaci-Yazar.
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Goglerle gelenlerin iginde, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi'nin ¢ok
saylda meldmet nesvesiyle yetisen mutasavvif gonil erleri bulunuyordu.
(Barthold, 1975: 192-194) Yine bunlarin arasinda dokumacilar, demirciler,
silah ustalari, saraglar ve aga¢ oymacilig isiyle ugrasan sanat erbabi muta-
savviflar vardi. Zira Yesevi geleneginde sanati olmayan ve bagkasinin ka-
zanciyla gecinen insan, dergdhlara alinmazdi.

Yesevi dervislerinden Hazini, seyhi Seyyid Mansur’'un hayati, meslegi ve
tasavvufi gelenegi hakkinda su bilgiyi verir: “Mogol fetret devrinde Anado-
lu'da kitlik had sathadadir. Geginmek icin ¢ul dokur, kasik yontar,
kasiktirag lakabiyla anilir. Semerkand’a gider daha sonra da Buhara’'daki
Stileyman Gaznevi dergahinda yillarca odunculuk ve suculuk yapar.” (Ha-
zini, 1995: VIII).

Bu gelenekle yetisen Yunus Emre’nin de dergdha salt odun tagtyan biri-
si olmadig1, aga¢ oymacilig, kasik, kepge yapan sanat sahibi oldugu arasti-
ridmalidir. Ciinkit Kirgehir, Mucur, Hacibektas ve Ortakdy yoresindeki
koylerden yasayan bazi yagh kadinlarin ve erkeklerin diigiin yemegi, salga
ve bulgur kaynatirken kullandiklar1 kepgeden biiylik ¢omgeye “Yonuz
Comgesi” dedikleri bilinmektedir.

Yunus Emre, siirlerinde Ahmed Yesevinin adini anmaz, fakat onun di-
siincelerinde ve siir sOyleyis tarzinda etkilendigine dair su 6rnegi vermek
yeterli olacaktir:

Ahmed Yesevi
Askin kildi seyda meni

Ciimle dlem bildi meni
Kaygum sensen tiini gtini
Menge sen ok kerek sen.

(Eraslan, 1983: 30; Hakkulov, 1995: 297;
Bice, 2009: 128: Tosun, 2015: 112).

Yunus Emre
Askin aldi benden beni
Bana seni gerek seni

Ben yanaram diini gtini
Bana seni gerek seni

(Asik Yunus Emre Divani, 1327: 169; Gélpinarli, 1981: 185;
Yunus Emre Divani, mcmlxxiv: 168).

Diger yandan Fiitiivvet ehli diye adlandirdigimiz Melameti Horasan Er-
leri de denilen Alp Erenlerin kurmus oldugu teskilatlarin, zaman ic¢inde



YONUS EMRE KiTABI | 231

Anadolu’ya yayilmig olmasi, Anadolu’da giiglii bir tasavvuf cereyant mey-
dana getirmistir. (Golpinarli, 1992: 66).

“Alp Erenler, faaliyetlerinin sevkli ve canli kalabilmesi sirrin1 yakalamis
idealist kimselerdi. Aksiyoncu, fakat arinmis ruhlariyla serhatlerde ve stra-
tejik 6nemi olan mevkilerde kurduklar tekke ve zaviyeleriyle insan ruhu-
na hizmet ettikleri kadar, ziraate, sanata, kiltiir, inan¢ ve ahldka da yar-
dim ederek, halkin estetik kabiliyetlerini siirleri, ilahileri, tiirkiileri, des-
tanlariyla beslerlerdi.” (Ayverdi, 1976: 400).

Unlii mutasavvif Ciineyd-i Bagdadi'nin “Fiitiivvet Sam'da, lisan Irakta,
dogruluk Horasan'dadir.” (Abdiilkerim Kuseyri, 1999: 306). S6ziine karsilik
Anadolulu mutasavviflar: Kur'‘an Hicaz'da, hadis Sam'da, fikih Irak’ta, ta-
savvuf Basra'da, iman Ttirkistan’'da, akil Horasan'da, lisan Kasgar'da, fiitiiv-
vet Anadolu’dadir’demiglerdir.

Fiitiivvet mistik egilimiyle birlikte Islim’in anladig1 manada bireyin er-
demli bir hayat siirdiriilebilmesini saglayacak kurallar bitiinidiir.
(Wittek, 1995: 53). Fitiivvet, glizel ahlaki Hz. Muhammed'den, yigitlik ve
kahramanligt Hz. Ali'den, comertligi Hatem Tai'den almigtir. (Stilemi,
1977:3).

Fiitiivvet hareketi Anadolu’ya geldikten sonra Islam diinyasinin higbir
doneminde goriilmeyen, biylik gelismeler gostererek Ahi tegkilat1 dedigi-
miz yalmiz Tirklere 6zgii bir kurulus haline dontgmistiir. Ahiler, Miisli-
man Tirklerin Anadolu’da yeni fethedilen sehirlere yerlesmelerine 6nemli
katkida bulundular. Sehir merkezlerindeki ticareti ellerinde tutan yabanci-
lara kars1 lonca tiyeleri olarak, bir sosyal ve manevi yardimlagma toplulugu
haline geldiler. Anadolu Sel¢uklu Sultani I. izzeddin Keykavus'un teskilata
girmesiyle Ahiligin ana tiiziigiini olusturan Fitiivvetnameler, donemin
Anadolu yapilanmasina uyarlanarak, Ahilik tasavvufi bir doniisiime bas-
lamustir. (Cahen, 1984: 132).

Fiitivvet gelenegini Anadolu’da Ahi loncalart ad: altinda toparlayan
Kayseri, Konya, Denizliden sonra Kirsehir'e yerlesen Ahi Evran Seyh
Nasireddin Mahmud, (m. 1171) olmustur. Ahi Evran, Anadolu’da kirk giin
devam eden uluslar arasi bir Pazar olan “Yabanli Pazari”n1 kurarak ticare-
tin gelismesini saglamistir. (Altinok, 2006: 1-18).

1219 yilinda Selguklu tahtina oturan I. Alaaddin Keykubad'in 6zellikle
ticaret adamini ve ticari hayati desteklemesi neticesinde, sehirlerde yasa-
yan halk ekonomik yonden yiiksek bir hayat tarzi yakalamisti. Ticaret yol-
lar tizerinde eskiyanin kesebilecegi dar ve dag gecitlerine gozcti birlikleri
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yerlestirilerek yolcularin giivenligi saglanmaktaydi. Bu donemde Anado-
lu’da yapilmis olan kervansaraylarin ¢coklugu da yol giivenligi ve ticari ha-
yatin gelistiginin 6nemli bir kanitidir. Karedeniz limanlarindan gelen mal-
lar Trabzon, Samsun, Amasya, Kirsehir istikametiyle Akdeniz’e ulastigi
gibi, Tebriz’den gelen mallar da Erzurum, Sivas, Kayseri, Kirsehir, Aksaray
ve Konya yoluyla Payas kiyilarinda Alaiye ve Antalya limanlarina kolaylikla
ulagiyordu. (Selen, 1960: 59).

Oguzlarm “Ulu Sultan” dedikleri I. Alaaddin Keykubad déneminde
Anadolu’da fikri ve ekonomik hayat hareketli ve bereketlidir. Goglerle
gelen Tirkmen asiretleri Orta Anadolu’ya iskdn edilmis ve bu agiretler bir
takim koyler kurmuslardi. (Koprild, 1972: 85; Akdag, 1999: 1, 53-343; Bar-
kan, 2002: 8-9).

Anadolu’da Tirk birliginin kurulmasi ve korunup gelistirilmesi igin bii-
yiik ¢aba gosteren I. Alaeddin Keykubad, M. 1237 yili Ramazan bayraminin
ticlincii giind oglu II. Keyhtisrev ve yandaglar tarafindan diizenlenen bir
suikast sonucu zehirlenerek oldarildi. (Kazvini, 2015: u18; Gregory Abtl-
Farac, 1987: 11, 536-542; Turan, 2005: 409; ibn Bibi, 2007: 151-152).

Bu olaya Ahiler ve Tiirkmenler sert tepki gosterdiler. Vezir Sadeddin
KopeK'inde kigkirtmasiyla Ahi ve Tiirkmenlere karsi yogun bir sindirme
hareketine baglayan II. Giyaseddin Keyhiisrev, donemin Ahi ve Ttirkmen
lideri konumunda olan Kirsehir'deki Baba Ilyas’t Amasya’ya, Konya'daki
Ahi Evran1 Denizli'ye, Yine Kirsehir'deki Seyh Ede Balr'y, Kirikkale Bali-
seyh’e siirgiin etmisti. Hac1 Bektas’t ise o zaman bir koy olan simdiki Haci-
bektas’ta goz hapsinde tutuyordu. (Altinok, 2004: I, 63-77).

Alaeddin Keykubad’'in 6ldiirtilmesiyle baslayan i¢ karisikliklar ve siir-
giinler, tarihgi Sikari'nin ‘ulu seyh’ dedigi Baba Ilyas ve Baba ishak’in éncii-
liik ettigi tarihteki Babai Isyanina déniigmiistiir. (Sikari, 1946: 15-16).

“Anadolu Selguklu Devleti, i¢ karigikliklar nedeniyle 1243’te Mogol or-
dusuna Kosedag'da yenilmesi ile siyasal birligini kaybetti. (Miineccimbasi
Ahmed b. Litfullah, 2001: 88-89). Bir miiddet sonra Saltanat Naipligine
atanan Celaleddin Karatay seyhleri, alimleri kollayip gozetti, tutuklanan
Tirkmen liderlerini serbest birakmugtir. (Uzluk, 1951: 34).

Mogollarin tayin ettikleri valilerin agir zulimleri, Selcuklu idarecileri-
nin a¢gozliligl, Orta Anadolu’da hayati cekilmez héle getirmistir.
(Werner, 1986: I, 106-107). Bu baski ve zultimlere daha fazla dayanamayan
Aksarayli Kizil Ahmet, bagina topladig1 dort bin kadar Tirkmenle birlikte
isyan etti. Aksaray yakinlarinda Mogol ordusuyla karsilasan Kizil Ahmet
Bey, bozguna ugradi ve geri ¢ekildi. (Sapolyo, 1972: 204).
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Fuad Kopriilii ve Sehabeddin Siilleyman'in yazmis oldugu "Yeni Osman-
i Tarihi Edebiyat1”" adli eserde, o dénemde yasayan Yunus Emre'nin de
Kizil Ahmetli Tirkmenlerinden oldugunu bildirirler. (Képriili-Sihabeddin
Siilleyman, 1332: m1).

Yine bu konu hakkinda Kirgehir'de yazilmis Osmanlica bir conkte Kizil
Ahmet’in diismanla Ekecik Dagr'inda savastigin1 dort kitalik asagidaki agit
bize bildirmektedir:

Kirsehir'de ¢iktim sdsen selamet
Goca Han'a vardim koptu gryamet
Adimu sorarsan Gilgizil Ahmet
Vur kamayi kanum aksin sinemde
Ayirdilar ihvanimda yarende.

Aman Mevlam zultim arsa dayandi
Kadi Miiftii kapilarda dilendi

Sabi sibyan al kanlara boyand:

Cal kamay: kan damlasin ucunda
Kim wrar ki alinmiyan 6ctimde.

Virane ellerde duman tiiter mi?
Bozuh bahgalarda biilbtil 6ter mi?
Adam diismanina dostum diyer mi?
Vur hangeri kanim aksin yerlere
Zalim dtisman kadem basti ellere.

Yetemedim Kizilirmak kiyina

Cikamadim Melendizin Dagina

Ekticek'te yettim diisman koluna'

Vur kamayt kanim aksin yaremde

Ayirdilar selvi boylu sunamda. (Altinok, 2003: 12-15).

Yukaridaki dizelerden de belirtildigi tizere Mogol ve Selcuklu idarecile-
ri, halka 6yle zuliimler ediyorlardi ki, memleket bastan-basa harabeye
donmistii. Halk asagilanmaktan, zuliimden, bu yetmiyormus gibi Anado-
lu’yu kasip kavuran kitliktan a¢ ve yoksul diigmiistii.

' Ortakoy yakinlarindaki Ekecik Dagi.
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Anadolu'nun c¢ok problemli bir déneminde bu topraklarda dogup
(1240-41-?) biiyliyen ve bu olaylar: yasayip goren Yunus Emre, siirlerinde o
glinleri soyle anlatir:

Gitti beyler miirveti, bindigi ytigriik ati
Yedigi yoksul eti, i¢tigi kan olusar

Begler azdi yolundan, bilmez yoksul hdlinden
Cikti rahmet géliinden, nefs géliine dalmugdur (Cunbur, 1977:1/6)

Agir vergiler nedeniyle a¢ ve ¢iplak kalan halkin yoksullugu neticesinde
ozellikle Orta Anadolu’da bir tek baca dahi tiitmez olmus, halk bolgeyi
terk etmeye baglamusti.

Seyh Ede Bali o donem Ankara yakinlarindaki simdiki Kirikkale’ye bagh
Baliseyh’te oturuyordu. Mogol otoritesinin bu bolgede zayif olmasi nede-
niyle, daha sakin bir bolge olan batiya sorunsuz gog etmistir. Kirsehir'deki
Malya Ovasini askeri karargah olarak kullanan Mogollar yore halkini siki
takibe almisti. Kirgehir yoresinde yasayan (Kiiltepe, 1982: 2-1, 1/5). Yunus
Emre de go¢ etmek istemis fakat izin verilmemistir.

Ahi Evran, Haci Bektas, Seyh Ede Bali ve Yunus Emre’nin tilke mesele-
leri bagta olmak tizere her konuda birlikte hareket ettiklerini, Ahi Evran
hakkinda, 1588 Miladi yilinda Kirsehir'de 93 beyitlik “Mendkib-1 Ahi Evran-i
Veli” adiyla manzum bir eser yazan Siileyman bin Alatiddevle b. Abdullah su
dizelerle anlatmaktadir:

Sol karindasun Oyiik’de kodi
Hact Bekdes idi kim erin ach (Menakib nr. 38)

Gidem didi ol eri salmadilar
Her bir yamin yollarun bagladilar (Menékib nr. 39)

Hem Ede Bali Inacii’l Giilsehri
Ol hiima olmugsdi Evranin yari  (Menakib nr. 40)

Namuna dirlerdi erin Bali Seyh
Vardigi yire ad oldi Balli Seyh ~ (Menakib nr. 41)

Yunus bile aninla diisdi yola
Nice dhiyi buluben sdd ola (Menakib nr. 42)
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Hayli erin yollarin bagladilar
Kor saguben cigerin dagladilar  (Mendkib nr. 43)

Diger yandan Yunus'un;

Ben bunda garib geldim, ben bu ilden bezerem
Bu tutsaklhk tuzagin, demi geldi tizerem

Yetmis iki millete, sugcum budur Hak dedim
Kirki hiydnet durur, ya ben nigin kizaram
(Kopriili, 1991: 319; Toprak, 1966: 69).
*
Geldim us yine varam, yine Rahman’im bulam
Sanurlar beni bunda, davara mala geldim®

Tuzaktayim ne gtilem, ne haldeyim ne bilem
Bir garipge biilbiilem, 6tmege gtile geldim

Tuzaga diisen gtilmez, dsik hi¢ rahat olmaz
Kimse hdlimden bilmez, bir aceb ile geldim (Koprild, 1991: 318-319).

Dizeleri yukaridaki Menakib'in verdigi bilgilerle 6rtiismektedir. Diger
Tirkmen liderleri gibi Yunus Emre de bir miiddet hile ile yakalanarak goz
hapsinde tutulmus ve seyahat etmesi kisitlanmistir.

Mogol zulmii, adalet duygusunun yok olusu, Selguklu y6neticilerinin
taht kavgalar: ve basiretsizlikleri sonucu ¢ok yonlii kiskaca alinan halk ne
yapacagint bilemez bir durumdaydi. Yunus Emre o giinleri dizelerinde
sOyle anlatir:

Seriat goge cekildi, zulm-ile iller yikild:
Yiiz-suyu yere dokiildii, kiyametten isaret var

Ne kadi adalet eyler, ne kayguluyu sad eyler

Ne iimmi itikat eyler, ne imamda sahavet var
*

Miisltimanlar zamdne yatlu oldi

Heldl yinmez haram kiymetlii oldi

2

Ben bunda geldim ise ilime girti gidem
Sanma ki bunda beni altuna mala geldim (Giizel, 1991: 245).
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Okunan Kur’an’a kulak tutulmaz
Seytanlar semirdi kuvvetlii oldi

Hardm ile hdmir tutd: cihdm
Fesadd igler iden htirmetlii old.

Sdkird tistdd ile arbede kilur
Ogul ata ile izzetlii old:.

Fakirler miskinlikten ¢ekdi elin
Géntiller yikuben heybetlii oldu.

Peygamber yerine gegen hocalar
Bu halkin basina zahmetlii oldi. (Timurtas, 1980: 213-214).

Anadolu halki arasinda caresizligin ve bezginligin doruk noktasina ¢ik-
t1g1 bir donemde Mevlana baskent Konya’da daha ziyade okumus insanlara
hitap ediyor. Selguklu devlet adamlarina bu kaostan kurtulma morali asili-
yordu. Yukardan da belirtildigi tizere Kirsehir'deki Ahi Evran esnaflan
orgiitleyip ticareti canlandirmaya calisiyordu. Haci Bektas Veli de o za-
manki adi Sulucakarahéyiik olan simdiki Hacibektag’a yerlesmis, halkin
birligini, kardesligini pekistirmek gayesiyle bolgelerinde etkin olan erenle-
ri dergdhina davet ederek goriisiip konusuyordu.

1605-1667 yillarinda Haci Bektas Dergdhi'nda postnisinlik yapan Hac
Zulfikar Celebi tarafindan yazilan ve Turabi Baba tarafindan tekrar yaziya
cekilen “Kerdmat-1 Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli” adli yazma eser, Haci
Bektas'in Tapduk Emre ile goriismesi hakkinda su bilgiyi verir:

“Hact Bekdes Sultan'in tinti her tarafta duyulmus idi. Emre Sultan
eyitti. Erenler meclisinde nasip alup viren Bekdes ismin gormedik
deytip ulu dergdha gelmedi. Bu sézli iistiine, ¢irast bir daha kim hig
yanmadi. Hatasin anlayip Htinkdr'in huzuruna vardi. Hiinkdr'in eli
ayasindaki yesil beni gértince, simdiye degin nasip aldigi el oldugin
anlayup, heman kim taptuk sultamim, taptuk sultamim, taptuk sulta-
mm deyti niyaz eyledi. Kizilirmak yaminda er Taptuk karyesinde tavat-
tun eylemistir.” Yani Kizilirmak yanindaki bir kdyde oturmaktadir
demektedir. (Altinok, 2003: 27/177-194).

Yunus Emre’nin seyhi Taptuk Emre’nin Nigde ve Aksaray yoresinde
faaliyet gostermis oldugunu 1333 yilinda Nigdeli Kadi Ahmed tarafindan
yazilan el-Veledii’s Sefik adli eserden de 6grenmekteyiz. (Nigdeli Kadi
Ahmed, 1333: 216).
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Kadi Ahmed, Tapduklular hakkinda hi¢ de iyi niyet beslemez ve agr if-
tiralarda bulunur. Yine bu eseri Aksarayli Yusuf, 1340 yilinda tekrar yaziya
cekmistir.

Mogol istilalar1 sonrasinda altiist olan tiim dengelerin ardindan serbest
ticaret, ziraat ve ¢aligma ortami bozulmus, halk yoksullagmisti. Bunlar
yetmiyormus gibi o yillarda yorede agir bir kitlik hiikiim siirmeye basla-
must1. (Nigdeli Kadi Ahmed, 1333: 154a). Mitkemmel bir iman ve irfan sahi-
bi olan Hac1 Bektas Veli, ayni-zamanda iyi bir ziraat¢i idi. Orta Anado-
lu'nun cografi ve iklim yapisini incelemis, ilk ti¢ yih agir, dort yili hafif
olmak tizere, her 36 yilda yedi yil kitlik yasandigini biliyordu. Bu nedenle
de ambarlarimi her tiirlii tahil ile doldurmus, y6renin yoksul insanlarina
dagitiyordu.

Yukarida Tapduk Emre hakkinda bilgi veren “Kerdmat-1 Hiinkdr Hact
Bektas-1 Veli” adl1 yazma eser, Yunus Emre’nin Hac1 Bektag’a gidip bugday
istemesini soyle anlatir:

“Kizilirmak kenarinda Sarikoy dirler bir koy var idi. Koti kithk ge-
kerler idi. Yunus bu koéyde ekincilik eder, okiiz stirer idi. Htinkdr'a
varmak diledi, utancindan dag aluci koparup Htinkdr'a gétiirdii.
Hiinkdr'n dergdhina geldi. Huzura ilettiler, Hiinkdr ti¢ kez nefes
virmek diledi amma ki o budday istedi. Verdiler, geltirken gonlii bu-
landi. Gerisin Hiinkdr'in huzurina vard: kim nefes dilendi. Hiinkdr, ‘O
is bundan tez Taptuga virildi. Gitsin nasibini orada alsun’ didi. Yunus,
Taptuga vardi. Bu dergdhta kirk yil odunculuk edip cezbeye kapild:.
Séyledigini Hak ictin s6yler oldi. Sézlerinin hatti hisabt bilinmez. Kizi-
lirmak kenarinda Sarikéy listtinde tevattun eder. Mezart burada ka-
imdir (Altinok, 2003: 27/177-194).”

Yunus Emre’nin Hac1 Bektag Veli'yi kutsayan bir siiri:

Kundaginin kulpu nurdan
Rizki gelir Beytullahtan
Nesli paki Abdullah’tan
Haci Bektags Pirim Sultan.

Dervigleri konar géger
Ab-1 ziildlinden icer
Gtivercin donunda ugar
Haci Bektag Pirim Sultan.
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Kudretinden kaynar ast
Gdni cémert bir er kisi
Ervahi erenler bast

Haci Bektags Pirim Sultan.

Miskin Yunus bile vardi

Hikmetinden himmet ald:

Yesil benli bir el gordii

Haci Bektas Pirim Sultan. (Altinok, 2008: 384).

“13. yy. Anadolu'nun hayat sifilik cereyamimi biittin halk tabakalarina
yayilmasinit saglayacak bir haldeydi. Yukarda da goértildiigii gibi Mogol isti-
lasi, merkeziyet¢i sistemi alt iist etmis, Selcuklu hanedanini da birbirine
diistirmiistiir. Bu kargasalikta hem Mogollara direnen hem de yeni bir diizen
saglama gayreti iginde olan beyler halka manevi timitler saglayacak olan
seyhlerin niifuzundan istifade icin her tarafta tekke ve zaviyeler yaptiriyor,
onlar i¢in vakiflar kuruyorlardi (Berkay, 1973: 115-16).”

Konya'da kendini gosteren iktidar boglugu sehir ve koylerde yasayan
halk tarafindan doldurulmus, kardeslik ve genglik orgiitleriyle bir cesit
ozerk yonetimler olusturmuslardi. (Parmaksizoglu, 1982: 10). Diger yandan
kasaba ve koylerde yasayan Tiirkmen kokenli birgok gontil eri mutasavvif,
onemli gecit bolgelerinde tekkeler ve hangahlar kurmusglard:.

O donem Karadeniz limanlarindan ve Tebriz’den gelen mallar1 bagkent
Konya ve Akdeniz limanlarina tasiyan kervan yolu yogunlukla Kayseri,
Kirsehir, Aksaray’dan ge¢mektedir. “Ipek Yolu, Anadolu Selguklu déne-
minde dogu-bati, kuzey-giliney yoniinde Anadolu’yu higbir tilkede olmadi-
g1 kadarnyla bir ag gibi dolasir, doguda Erzurum, Sivas, Kayseri ve Kon-
ya’da diigiim olusturan bu yollar kuzeyde Sinop, giineyde Antalya’ya kadar
uzanirdi. 13. ylizyillda Anadolu kervan yollari, 6nemli ticaret merkezlerini
birbirine baglarken, bagkent Konya'da diigiimleniyor, boylece baskentin
her yone iligkisini sagliyordu.” (Giinel, 2010: 135). Bu yol glizergahindaki
Kizilirmak tizerindeki képriiniin (Kesikkoprii) yanibagina agikhava mesci-
di, kervansaray, hanlar ve tekkeler yapilmis idi. Yoredeki Ekecik Dagi ile
Hasan Dagi arasindaki eskiyanin kesebilecegi dar dag gecidi de bu bolgede
kurulan tekkeler vasitasiyla korunmaktaydi. Kesikkoprii Ribat1 gibi ker-
vansaraylarin ayn1 zamanda Anadolu Selguklularinda kale, menzil, derbent
gibi savunma yapilari olarak kullanildig anlagilmaktadir.

Karadeniz ve Tebriz kervan yolunu baskent Konya'ya baglayan bu yol,
Tabduk Emre ile Yunus Emre dergahi tarafindan korunuyor. Oncelikle yol
giivenligi olmak {izere yolcularin ve yore halkinin her tiirli ihtiyaclar: sag-
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laniyordu. Bu bolgede kendilerine verilen topraklarda tarim yapiyor, hay-
van besliyor, bag bahce kuruyorlardi.

Tapduk Emre'nin mezari bu yol tizerindeki bugiin kendi adiyla bilinen
Tapduk koytindedir. Tapduk koyii, Aksaray'in 34 km. kuzeyindedir. Yunus
Emre, Aksaray, Ortakoy ilcesine bagl olan ve Ortakdy’e 20 km. mesafedeki
Besagil, Sarikaya, Ayvazli, Asagi Mahalle, Sarikaraman olmak tizere bes
ayr yerlesim merkezinden olugsan Saritkaraman koyiine 4 km mesafedeki
Ziyaret Tepe’de yatmaktadir. Tepenin alt tarafinda ise Yunus'un ¢ilehdnesi
bulunmaktadir. (Soykut, 1982: 78-79). Resmi arsiv belgelerinde bu yorede-
ki agiretler, “Sarali (Saralu) Karaman eyaleti, Aksaray Sancagi, Konar-
Goger Turkmen Taifesi” olarak belirtilir. (Ttirkay, 2001: 551).

Donemin birgok Alp Ereniyle birlikte Yunus Emre’nin de asil kimligi
ortiilerek, elinde asa, sirtinda heybe, diyar diyar dolasarak, ildhiler soyle-
yen miskin, tilkede yasanan sosyal olaylara kayitsiz bir sahsiyet olarak ta-
nitilmistir. Yukaridaki siirlerinden de gortldigi gibi Yunus Emre, Mogol
zulmi, Sel¢uklu idarecilerinin adaletsizligini ¢ekinmeden siirlerinde dile
getirmistir.

Yunus Emre, Tiirk edebiyat tarihinde 6nemli bir yer tutar, klasik edebi-
yat disinda mistik felsefenin siirini yazarak, kendisinden sonrakilere etkili
olmustur. Bu nedenle de dini ve tasavvufi halk edebiyatinda bagh basina
bir tarz, bir okuldur. (Tiirk Halk Bilgisi, 1929: 5).

Yunus Emre toprak tistiinde yatanlardan degil, toprak altinda yasayan-
lardandir. Ari-duru bir iman ve goniil eri olan Yunus’ta halkin sevgisi 6n
planda idi. Clinkd ‘halka makbul olmayinca Hak’tan magfur’ olunmazdi.
Yasadigt donemin zor kosullarina ragmen sevgi ve hosgoriisiiyle insanlara
yasama azmi asilayan Yunus Emre, yazdig: siirleriyle Tiirkceyi edebiyat
sahasinda ebedilestirerek, Tiirk dilinin canli ve halkin zevkine uygun hale
gelmesine 6nemli katkilarda bulunmustur.

Aksarayl Ginlii Meldmi seyhi Pir Ali s6yle der: “Séziin gtizeli 6zlii ve ki-
sa olamidir.”
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Tiirk Dilinin Inkisafinda
Onemli Bir Yeri Olan Sair:
Ytinus Emre’

Ahmet KARTAL™

XIII. asrin ortalar ile XIV. asrin baslarinda yasadig: tahmin edilen, ilk
Tiirkge Divdn'1 tertip edip Risdletiin-nushiyye adinda bir de Tiirkce mes-
nevi kaleme alan Ytnus Emre’nin, hem Turk tasavvufunda hem de Turk
edebiyatinda miistesna bir yeri vardir. O, Turkin yasadigi hemen her cog-
rafyada ve mekanda en ¢ok sevilen, begenilen, takdir edilen, okunan, oku-
tulan ve siirleri hafizalarda yer edinen sdirlerin baginda gelmektedir. Hatta
kaleme aldig: siirleriyle, XIV. asirdan itibaren Abdaldn-1 RGm vasitasiyla
Osmanl fetihlerine paralel olarak biitiin Tiirk-Islim cografyasina tesir et-
mistir (Tat¢1 2012: 120). Dini-ahlaki-tasavvufi bir¢ok terimi Tirk¢e manzum
olarak terenniim etmis, bu dilden bagka dil bilmeyen biiyiik Tirk kitleleri-
ne anlatip sevdirmis ve Haclilar ile Mogollarin altiist ettigi Anadolu toprak-
larina yeni bir nefes verip umut 15181 yakmigtir (Kara 2012: 286). Ytinus Em-
re, her ne kadar Mevldnd'nin aksine kirsal kesimde yasayip, halk gelenegi
icinde yetisse de, Mevlana gibi yiiksek ziimreye mensup tasavvuf erbabinin
maddi-manevi birikimine ve hiiviyetine sahip bir sufidir. Nitekim O, Tiir-
kistan merkezli Tirk tasavvuf gelenegi ile tasavvuf felsefesini birlestirmis

Bu ¢alisma, daha 6nce yayimladigimiz “Yunus Emre’nin Dili” (Ttrk Yurdu - Yunus Emre
Ozel Sayist -, 297, 2012, 62-64) isimli yazinin tekrar gézden gecirilip genisletilmesiyle
olusturulmusgtur.

Prof. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiya-
t1 Bolimii.
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yani Ahmed-i Yesevi ile Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerini kendisinde bir ara-
ya getirmeyi basarmus bir sahsiyettir (Yakit 2002: 17). Bunu taklidi mahi-
yette degil, bilakis kendi istidad1 ve kabiliyetiyle meczederek en iist diizeye
¢ikarmis, kendi nevisahsina miinhasir bir sekilde olusturdugu siir gelene-
giyle kendi “mekteb”ini kurmus ve birgok muakkip edinmeyi bagarmis ori-
jinal bir sdirdir. Ge¢miste oldugu gibi héala giintimiizde de onun mektebi-
nin takipcisi olup onun siirlerine benzer siirler yazmaya ¢alisanlar ile ya-
zanlar bulunmaktadir. Pek ¢ok kisiye ilham kaynag: olan siirleri, bugiin
héla yazildigi donemdeki hem canlilik ile samimiligi korumakta hem de
ayn1 hélet-i ruhiye ile okunmaktadir. Ozellikle bugiin Anayurttan Balkanla-
ra kadar genis bir cografyada Miisliman Tirkliagiin kiltiirtini hi¢ kimse
s6kiip ¢ikaramiyorsa, hi¢ siiphesiz bunun arkasinda Yéinus Emre’nin ilahi-
leriyle beslenen insanlar vardir. Ayrica bu ildhiler, halkin ilticagahi ve moral
kaynagi olan akinci ocaklarinda ve zaviyelerde de asirlarca terenniim edil-
mistir (Tatg1 2012: 120). Diger taraftan, destani hayat1 kendi ¢agindan itiba-
ren hassaten sfi ¢evrelerde “bir salik model” olarak anlatilan Ynus Em-
re’nin siirleri, sdliklere gerek usul/erkan 6gretimi vesilesiyle gerekse agk ve
irfan telkin eden 6zellikleri yoniiyle asirlardan beri okunmus ve okutulmus-
tur (Tatg1 2012: 111).

Bir siirinde,
Mevlana HiidG-vendigdr bize nazar kilal
Onun gorklii nazart génliimiiz aynast [oldu]

diyerek, Mevland’nin manevi nazar: altinda oldugunu belirten Yunus Em-
re, bazi yazarlara gore;

“Mesnevi’yi ve Divan-1 Kebiri okumus, onlardan bir¢ok
mazmiinlar, kendince tasarruf etmis, Mevlana’min tesiri altinda kal-
mus, hatta onun insant goriisiint Tiirkgede dile getirmis bir sdirdir.”

Bazilarina gore de

“Daha énce Ibn Arabi ve Mevlana’da vahdet-i viictd ve buna bagl

olarak diger tasavvufi mefhumlar, en genis ve apag¢ik ifadesini bul-

mustu. Fakat Tiirk¢ede ilk defa Yunus bu mefhumlart ‘tiryan’ kiltyor-
du.”

Yine onun Tiirk kiltiirti ve edebiyatindaki yeri ve tesirleri tizerinde ge-
nis bir ¢alisgma yapan KopriliU'niin ifadesiyle

“O, Muhyiddin-i Arabi ve sakirtleriyle Celaleddin-i Rumi’nin yaydi-

gt genis ve serbest telakkileri tamamiyla kendine maletmis, rithen mu-



YONUS EMRE KiTABI | 245

tasawvif, biiyiik ve ¢ok samimi ve sanatkdr bir sahsiyetti (Kili¢ 2007:
79-80)
Ismail Hakki-i Bursevi'nin “hatem-i lisan-1 Tiirk” (Erol 2004: 79) olarak
nitelendirdigi Yanus Emre, hassaten bu 6zelliginden dolay1 hem Osmanl
sairi ile siirini tesiri altina almayi, hem de fikri ve sekli olarak etkilemeyi
basarmis yegane sairlerimizden bir tanesidir.

»

Ytnus Emre’nin siirleri, hi¢ siiphesiz Islamiyet’ten énce var olan ve
zengin bir sozlii gelenekle devam eden Tiirk halk siirine dayanmaktadir.
Ancak onda tam anlamiyla ne Islamiyet’ten 6nce var olan halk siirimizin
edas1 ne de islam’dan sonra olusturup gelistirerek kendi kimligimizi yan-
sittigimiz siir tarzimizin hiiviyeti vardir. Aksine dil ve sekil yontinden her
iki unsurun kusursuz bir sekilde meczedilerek yogruldugu ve ortaya giizel
bir sentezin gikarildigi miisahede edilmektedir. Dini ve tasavvufi siirlerde,
Fars ve Arap asilli sairler tarafindan olusturulan, gelismesine o6zellikle
Farsca siir soyleyen Tirk asilli sairlerin de katkida bulundugu Arapga ve
Farsca kelimelerin, kavramlarin ve deyimlerin; “Bu bizden 6nce gelenler
ma’ndyr pinhdn dediler / Ben anadan dogmus gibi geldim ki uryan
eyleyem” diyen Y(nus'un siirlerinde sanki ebemkusaginin altindan geg-
miscesine milliyet degistirerek Tiirkecelestigi gorilmektedir. Nitekim o, bu
yolda tek bir kelime bile uydurmaya tenezziil etmemis, ildhilerinin o til-
simli ve gizemli sozlerini, bizzat igersinde yer alip yasadig: Tiirk insaninin
dilinden derlemis, bulamadiklarini ise hi¢bir komplekse girmeden, asagilik
duygusuna kapilmadan ve ¢ekinmeden Arapga ve Farscadan almis, imbik-
ten gecirmiscesine kendi dilinin sdyleyis inceliklerine uydurmus, giizelli-
gini ve zarafetini katmis, Tiirkce sozler haline getirmis, akabinde kullan-
mustir. Boylece kendine has estetik hiiviyete sahip mecaza, istiareye ve
tesbihe dayali miicerred bir irfan dili olusturmustur. Tiirk-islam medeni-
yetinin o donemde tasidig biitiin zenginligi blinyesinde barindirip aksetti-
ren bu dil, daha sonra Anadolu’da ve Anadolu diginda yasayan pek ¢ok
mutasavvif sdirin ortak dili haline gelmis, islenmis ve gelistirilmistir. Ayri-
ca, Yiinus Emre her ne kadar eski Tiirk nazim dilini, Islami aruz nazmina
yaklastirsa da, bu sekli klasik sairlerimiz gibi tamamiyla benimseyemenmis,
o sekil icinde serbest ve mithmel bir nazimla siirler yazmistir. Dolaysiyla
aruz dilini Tirk hece nazmina yaklagtirmistir. Bunu yaparken zeka giici
ve kivrakligi ile dili kullanmaktaki {istiin yetenegi ve basarisini sgiirlerine en
ist diizeyde yansitmis ve kendine mahsus yeni bir nazim dili kurarak
Tiirkgeye hos ve zarif siir dili elbisesi giydirmistir. Bu durumu, 6zellikle
halkin kullandig: ve asina oldugu kelimelere yeni anlamlar yiiklemesi ile
kullandig1 dil ve tslubundaki ictenlik ve samimiyete bor¢ludur. Zaten
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Ytnus'u farkli kilan ve bir¢ok sair tarafindan takip edilip onun gibi siir
sOyleme gayreti icinde bulunulmasina vesile olan da onun bu 6zelligi ol-
mustur (Kocatiirk 1970: 185; Banarli 1982: 335; Tat¢1 2012: 110-11).

Ytinus, Mogol zulmiiniin kol gezdigi, ac1 ve 1stirabin Anadolu halkinin
iliklerine kadar isledigi, istikrarin ve refahin kalmadigi o buhranl ortam-
da, hi¢ degilse Tiirk halkina bir an olsun nefes aldirmak, huzuru ve mutlu-
gu hissettirmek, onu manevi yonden rahatlatmak i¢in, halkin sade, basit,
kiilfetsiz ve giizel dilini kullanmis, kullandig1 deyim ve atasozlerine yer
vermistir. Bunda bizzat kendisinin de halkin i¢inden ¢ikmasi, onun iger-
sinde yer almasi, halk adami1 olmasi ve halkla hemhdl olmaya ¢aligmasinin
da 6nemli bir etkisi vardir. Siirini “nefes” olarak isimlendirmesi de bu agi-
dan manidardir.

Ytinus Emre, vatan edinilen Anadolu topraklarindan yiikselen biitiin
guizelliklerin, acilarin, 1stiraplarin, Giztintiilerin, heyecanlarin koku ve ses-
lerini Tiirk halkinin diliyle ve konugma tsltibuyla birlestirmis, ifade etmis
ve Tirkgeye gortilmedik bir ahenk ve ses kazandirmistir. Bunu yaparken
vahdet-i viicud gibi anlagilmas: ve algilanmasi ¢ok zor ve girift konular
bile ifade ederken Tiirkceyi Gylesine rahat ve ustaca kullanmistir ki, o sisli
perdeyi aralayip halkla bulusturmayi bagsarmistir. Mevland'nin o dénemde
Farscayla dillendirdigini, o Tiirk¢eyle miikemmel bir sekilde ifade etmistir.
Ytinus Emre, 6zellikle bu hiiviyetiyle Anadolu’da viicut bulan klasik siiri-
mizin hem kelime hazinesinin olusumu ile bu kelimelere yeni anlamlarin
yliklenmesinde hem de muhteva yoniinden olusum evresinde énemli bir
yere ve konuma sahip olmustur.

Yanus dil bakimindan ¢ok zengin bir 6zellige sahip oldugu igin, en de-
rin duygu ve disiincelerini rahatlikla ifade edebilmistir. O, Hac1 Bektaga
gittiginde, once halkin konustugu kelimeleri, halkin yiikledigi anlamlarla
kullanirken, orada “bugday”a talip olup nasibini kaybetmis; akabinde
Tabduk Emre dergdhina gidip kaybettigini kazanmak i¢in, bu sefer “him-
met”e talip olmustur. Talip oldugu bu “himmet” vesilesiyle gecirmis oldu-
gu manevi merhaleler neticesinde ise, o kelimelere yeni bir ruh ve can
verme hiiviyetine kavusmustur. Boylece kullandig1 kelimelere yeni ve fark-
I1 anlamlar ytiklemistir. Onun ulagmis oldugu bu manevi merhale dogru-
dan gonliine oradan ise diline yansimistir. Béylece onun dilinde metafor-
lasma 6nemli bir unsur olmustur. Bunu saglayan en 6nemli unsur, hi¢
stiphesiz igerisinde bulundugu tasavvuf diigiincesi olmustur. Hatta Yinus,
umman mesabesinde olan bu tasavvuf diisiincesini tek bir misra ile ifade
edebilme giiciinii ve yetkinligini bile gostermistir. Bu da, onun kullandig:
kelimelere, sdylemeyi isteyip de sOyleyemedigi anlamlar1 gizleme imkani
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vermistir. Neticede, rahat ve ustaca kullandigi, soylenmesi ¢ok kolay ve
basit olarak algilanan, Tirk¢e pek cok beyti ve misrai birer “sehl-i
miimteni” 6rnegi olan siirlerinin, anlagilmasi zor olup a¢iklanmaya ve tah-
lil edilmeye ihtiyag¢ vardir. Hele gliniimiiz insan1 i¢in bu bir zorunluluk
héline gelmistir. Bu minvalde Nurettin Top¢unun su degerlendirmesi
dikkat cekicidir:

“Hig stiphe yok ki, Yiinus Emre’yi anlamaya ¢alismak beyhude bir
emektir. Ondaki hdli yasamak imkéan ve kudretinden mahrum olanlar
tipki meyvasiz, ¢igeksiz agaca bakarak bir odun yigim gérdtikleri gibi
Yiinus Emreyi hi¢bir zaman anlayamayacaktir. Biz sadece onun mis-
ralart ile bestelerini okuyup zevkleniyoruz. Bu zevk, nazim ve musiki
zevkidir. Ytnus daima bizden uzaklardadir. Ancak bir hilkat kirintisi
olan varhklarindan utanarak sahibine siinmak cesaretini gosterenler
onu anlarlar. I¢ yapisi tamamen yok edilmis bir nesle Ytinus’u anlat-
maksa evham ile oyalanmaktan baska ne olabilir?

Bugtin onun teneffiis ettigi hakikat havasimin tam ziddi olan bir
kutupta yastyoruz. Ondaki harareti hi¢ anlamayacak kadar damarla-
rimiz donmustur. Onun ¢irkeflere attigi cesedi hiikiimdar yaptik. Bi-
zim varligimiza sultan olan hirslarla istihalar: o, tam alt1 ytiz sene ev-

”

vel sefillere sadaka olsun diye dagitmigtir (Topgu 2005: 153)

Evet, Nurettin Top¢u'nun bu sézleri gosteriyor ki, Yanus'u ruhsuzlas-
mis glinimiiz insaninin anlamasi, ancak Yanuslasarak, yani Ydnus'un gec-
tigi merhalelerden gegerek, onlagarak mimkindir.' Bu da ancak
Yanuslagildigi zaman, Tiirk¢enin, Tiirk tasavvuf dilinin ve esasinda Yanus
Emre’den ibaret olan ve Anadolu ile Rumeli’de olusan Tirk tasavvuf ede-
biyatinin anlagilacagini gostermektedir (Tat¢1 2012: 112).

Kendi zaman ve zemininin insani olan (Ocak 2012: 187) Y(inus'un, an-
cak Ylnuslagarak anlasilacak irfani hiiviyete sahip siirlerinin yaninda, he-
men her devirde her kesimden insanin rahatlikla anlayip ondan kendi
takdirlerince bir seyler alabilecegi didaktik hiiviyete sahip siirleri de vardir.
YGnus'un bu tarz siirlerinde de kendine has bir siir s6zligiiniin varlig
dikkati ¢cekmektedir. Mecaz, istiare ve tesbih basta olmak tizere, biitlin
edebi sanatlar1 ¢ok dogal ve basarili bir sekilde kullanmistir. Ahlak ve in-
san sevgisini bir araya getirdigi diisiince diizlemini, yiizyillara meydan
okuyan bir sadelik ve anlagilirlikla siirlerine yansitmistir. Meselelere tistten

Y@nus Emre’nin anlasilmas: i¢in Ahmet Yasar Ocak tarafindan tespit edilip belirlenen
hususlar i¢gin bk. 2012: 187-88.
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degil icten bakan bir edasi vardir. Higbir tarikat veya mesrebe bagliligi
delillendirilememesine ragmen, seriat-tarikat-marifet-hakikat merkezli
tasavvuf anlayisiyla biitlin tarikat ve mesreplerde hem bir ruh hem de este-
tik bir fenomen olarak yagsamigtir. Samimiyeti ve tam bir inanmighgi yansi-
tan tavriyla devir, vahdet-i viicud ve harfler teoremi gibi tasavvufun tartigi-
lan konularini, dinin ruhuna halel getirmeyecek ve hig¢bir kesimin tepkisi-
ni cekmeyecek sekilde beceri ve incelikle iglemis bir s6z ve fikir dehasidir
(Ceylan 2005: 56-57).

Onun hece vezniyle kaleme aldig: siirlerinin ekseriyetle didaktik, nadi-
ren lirik oldugu gorilmektedir. Ancak didaktik olanlarinda da saf ve sa-
mimi duygu hemen kendisini hissettirmektedir. Bu duygunun biraz ipti-
dai, ancak bir o kadar asalet ve ehliyet sahibi oldugu miisahede edilmek-
tedir. Ayrica ilk kaynak saflig1 ve tabiiligi ile dolu olan bu siirlerde, basitlik
icindeki derinlik, tabiilik icindeki giizellik dikkat cekmektedir. Ifadede
sanat degil, bizatihi hayat vardir. Uslup yoktur, ancak insan vardir. Yani
Ozentisiz, fakat 6liimsiiz olan hakiki tislup hdkimdir. Hicbir sanat endisesi
duymayan, yapmaciktan kaginan Ydnus, i¢inde bulundugu vecd ve cosku
vesilesiyle nazim dilini islemis, samimi duygu ve diisiincesinin hiziyla bol
kelimeli, gesitli kafiyeli zengin bir siir dili meydana getirmistir (Kocatiirk
1970: 184). Higbir zorlama ve yapmacik hissi uyandirmayan misralarinda
ddeta ilahi bir sentaks ve endise miisahede edilmektedir. Biiyiik bir usta-
likla diizenledigi ve kadim donem Tiirk siir geleneginin bir devami hiiviye-
tinde olan misra basi ve misra sonu tekrarlar ile bir yandan ritmi ve ahen-
gi saglarken bir yandan da metne ifade kudreti katmay1 basarmigtir (Cey-
lan 2005: 56-57). Ytinus Emre’nin sade ve kiilfetsiz olan bu siir dilinin ke-
limelerinin ekseriyetle Anadolu halkinin o donemlerde kullandig: kelime-
lerden olugmasi dikkat cekmektedir. Bunda en 6nemli etkenlerden biri,
hi¢ siiphesiz o dénemde Mogol zulmiinden bunalan Anadolu insanini
muhatap alip hi¢ degilse onlar1 manevi yonden rahatlatma endisesidir.
Clinki o icersinden c¢iktigi Anadolu halkini esas almis ve ona ulagsmaya
¢alismustir. Bunu yaparken de Anadolu topraklarini karis karis gezmistir.

Vasfi Mahir Kocatiirk, Yanus Emre’nin siir dilini su ti¢ kategoride de-
gerlendirmektedir (1970:185):

1. YGnus Emre, bir asra yakin uzun bir 6miir stirdiigti (1240’ta dogmus,
1322’de 6lmiis) ve bu zaman zarfi icersinde Tiirkce dogal olarak geli-
sip degistigi i¢in kendi Gslup ve ifadesi iginde zaman ve tekamiil far-
ki gosteren siirler. Burada Yinus Emre’nin i¢inde yer aldig: tasavvufi
terbiyenin onda olusturdugu manevi gelisimin de etkisini goz ardi
etmemek gerekir.
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2. XIV. asir evsafina malik olup fazla yayilmayan ve degismemis siirler.
Bunlar daha ¢ok vahdet-i viicud diisiincesinin yer aldig1 ve tasavvufi
remizlerle techiz edilenlerdir.

3. Halk arasinda fazla yayilip yazilan ve conkten conke gecerken dili
degistirilerek zamanin sivesine uydurulan siirler. Bunlar daha ¢ok
sade, basit, tekelliifsiiz, kolay anlagilir, zahidane, abidane ve destani
olanlardur.

Evet, Yanus Emre Tiirk¢enin daha olusum donemi olan XIII. asirda bir
kiiltiir ve edebiyat dili olmasinda son derece etkili olmustur. Tiirkceyi cok
iyi bir sekilde kullanan Yunus Emre, Oguz Tirkgesine dayali Anadolu
Tiirkgesinin miistakil bir yazi dili olarak kurulugsunda 6nemli bir rol oy-
namakla kalmamis (Korkmaz 1995: 363), Tirk siir ve tasavvuf dilini ve
liigatini olusturma basaris1 da gostermistir.

Calismamiza Nurettin Topgu'nun su degerlendirmesi ile son vermek is-
tiyoruz (2005: 161):

“Ancak aldanmadigimiz, kesin olarak bildigimiz sey, Anadolu dtin-
yasimin ruh yapisinda Yiinus'un en derin tabakalara niifuz etmis ol-
dugudur. Icten ve distan her yabanci saldirtya karst koyarak Anado-
lu'yu ayakta tutan, kiyamete kadar da tutacak olan, Yiinus'un bu top-
raklarin her tarafinda medfun, ldkin uyanik, kudretli ve koruyucu ru-
hudur. Bizim olmayan zehirli asiy1 styirirsaniz, altindan biitiin onun
varligi, onun heybeti fiskiracaktir. Orflerimiz onun, ahldkimiz onun,
iman astmiz onundur. Askimiz ile sabrinuz da onundur. Havasinda
Yiinus’un vahdet sarabu ytiklii nefesi buram buram kokan bu miibarek
beldede, hak ugruna verdigimiz mukaddes kurbanlar, onun ildhi soh-
betinin davetlisi oldular. Onlar da yasiyor; onlar da bize, birlikte bari-
nan ve birlikten baska bir sey olmayan ildhi vuslat yolunu gosteriyor-
lar. Cilesini feryat ile tamamlayanlar gibi hi¢ ses vermeden ¢ile yolunu
bitirerek hakikat kervamina iltihak edenler de Yinus'un 6z kardesleri-
dir.”
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Geleneksel Mevlid Icralari ve Yunus Emre ilahileri
(Degisim ve Déniisiim: Kirsehir Ili Ornegi)

Salahaddin BEKKI’

0. Giris: Bizim Yunus ve Iahileri

Yunus Emre ilahileri ile mevlid birlikteligine ilk isaret eden Fuad Kop-
riilii olmustur. O, ilk baskis1 1919’da yapilan Tiirk Edebiyati’nda Ilk Muta-
savviflar adl eserinde, “Istanbul ve Anadolu’nun fakir ve tenha sokaklarinda
ekseri aksamlar garip, hiiziinlii bir melil edd ile yiikselen ‘Yemen illerinde
Veyse’l-Kardni’ niddsi, mahalle mekteplerinin demir parmaklkli iri kirik
pencerelerinden daékiilen, tekyelerde, Mevlid meclislerinde hususi bestelerle
ddima séylenen bir¢ok sdde ve gtizel ildhiler, Yunus'un halk arasinda héla
kuvvetle yasadigini, hdld halkin ruhuna hdkim oldugunu gésteriyor.” (Kop-
ruli 1976: 285) diyerek bu birliktelige dikkat ¢eker. Devamla, “Eserlerini
alt1 yliz seneden beri hdld ask ve heyecan ile memleketin her tarafinda her
sinif halka okutan bir adam, her halde, milli zevkin pek az rastlanilan tem-
silcilerinden sayilir.” (Koprilii 1976: 285) diyerek Yunus'un 6nemine igaret
eder.

Fuad Kopriilivden yiiz kiisur yil sonra Yunus, acaba giintimiiz insan
icin de, “milli zevkin pek az rastlamlan temsilcilerinden” biri olma 6zelligini
tasimaya devam etmekte midir? Yunus ilahileri giiniimiizde de mevlid
meclislerini siislemeye ve halkin ruhuna hitap etmeye devam etmekte
midir? Bildirimizde bu sorulara Kirgehir’de icra edilen mevlid merasimle-
rinden hareketle cevap aramaya ¢alisacagiz.

Bilindigi tizere Yunus Emre 1240-41/1320-21 tarihleri arasinda yasamus,
yazmis/s6ylemis oldugu siirleri bize hem yazili hem s6zli olarak ulagmis

Prof. Dr., Ahi Evran Uni. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii Kirsehir.
sbekki@gmail.com
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ve ismi etrafinda bir gelenek olugsmus mutasavvif bir sairdir. O, Anadolu
Selguklu Devleti’nin yikilmaya basladig, bu devletin yerini irili ufakl: Ttrk
beyliklerin aldigi; Anadolu'nun Mogol akinlar altinda inledigi; insanlarin
kitlik ve kuraklikla imtihan edildigi; birtakim Batini mezhep ve inanc¢larin
yayginlasmaya basladigi sikintili bir donemde yasamis (Tatgi 2012: 17);
umudun, sevginin, uzlagmanin ve hosgoriiniin sesi olmustur.

Urum ilini, Sam’1, kamu yukari illeri (Nahcivan, Tebriz, Sirvan, Samahi,
Gah bolgeleri) gezip dolasan Yunus, her gittigi yerde insanlarin génliine
girmis, soyledigi ilahiler, onun etrafinda bir sevgi yumag: olusturmus bu
yumak dagdan yuvarlanan kar topu gibi biiyiiyerek giniimiize ulagan “Yu-
nus Emre Gelenegi’nin olusumunu saglamistir. [Than Basgdz'den ilhamla,
Yunus Emre, Anadolu sufi geleneginde ulu bir nehir, 6teki sairler -bu va-
dide Yunusca siir tiretenler- de gelip bu ulu nehre katilan, onu besleyen ve
icerisinde eriyip Yunus’a doniisen kii¢iik ¢aylardir, derelerdir. -Dolayisiyla
mecmualar ve conklerde bulunan Yunus mahlash siirleri bu gelenegin bir
parcasi kabul edip ona gore degerlendirmek gerekir.-

Yunus Emre'nin bestelenmis siirlerinin sayisi1 250 olarak tahmin edil-
mektedir. Etem Ungor, bu eserlerin 55 farkli bestekar tarafindan bestelen-
digini tespit etmistir. Onun tespitine gore,

“Bu iki yiiz kiisur bestede form olarak, ‘Naat-1 Serif, ‘llahi’, ‘Mersiye’, ‘Ka-
side’, ‘Durak’, ‘Tevsih’, ‘Sarky’, ‘Tiirkii’ ve ‘llahi’ kullamlmistir. Makam olarak
da dini ifadede elverisli makamlar olan, Rast, Ussak, Beyati, Neva, Hiiseyni,
Hicaz, Hiizzam ve Saba kullamlmistir (Ungér 1966: 72-80).”

Yunus'un siirlerinin bircogu farkli bestekarlar tarafindan tekrar tekrar
bestelenmistir. Yunus'un tiirkii formunda soylenen siirlerinin sayisi ise
yirmi birdir. Yunus Emre deyisleri, sanat miizigi, pop, Anadolu rock, pop-
rock, arabesk, klasik, dini miizik ve rap gibi farkl tiirlerin sanat¢ilarina da
kaynaklik etmistir. Boylelikle Yunus Emre besledigi Tiirk muizik tarzlarinin
sanatcilarinin sarkilarinda her daim hayat bulmaktadir. (Ozdemir 2009:
207-217)

Yunus'un Anadolu, Azerbaycan ve Rumeli sahasindaki tesiri, bir devir,
cevre ve belli bir ziimre ile sinirli degildir. “Atalar s6zii kuvvet ve kolayli-
ginda zihinlere giren, yiireklere yazilan deyislerinden pek ¢ogu tiirlii mekdn-
larda, degisik tavir ve usullerde bestelenip ¢esitli tarikat dyinlerinde hatta
Alevi erkdm siirtilen Bektasi Meydanlari'nda yer almistir.” (Revnakoglu
1966: 128-139) Yunus, asirlardir yetisen sayisiz Tirk sairleri arasinda en
taninmiglardan ve eserleri en fazla yayilmis olanlardan biridir. Onun siirle-
rinin Tirk insani tarafindan igsellestirilerek giindelik hayatinin bir pargasi
haline gelmesinde istanbul tekkeleri ile 6zellikle kandil geceleri vs. sebep-
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lerle Turk cografyasinda ¢ok yaygin olarak icra edilen mevlid merasimleri-
nin katkist biytiktir.

1. Siileyman Celebi, Vesiletii'n-necat'tan Mevlid’'e

Mevlid, “Ttirkge’de Hz. Muhammed'in dogumu, bu dojum miinasebetiyle
yapilan mubhtelif torenler ve hassaten de Stileyman Celebi'nin Vesiletii'n-
necdt adli meghur eseri icin kullamilms ve kullanilmakta (Kéksal 2011: 20)”
olan bir terimdir.

Sileyman Celebi (1351-1422), mevlid adiyla meshur olan eseri,
“Vesiletii’'n-necit” 1409’da tamamlamistir. Faruk K. Timurtag yayininda
732 beyit olarak kargimiza ¢ikan eser, Necla Pekolcay tarafindan 768 beyit
olarak yayimlanmustir. Mevlidin Tiirk-Islam edebiyat1 icerisinde ayricalikli
bir konumu vardir. (Kéksal 2011: 35) Mevlid de Yunus’'un siirleri gibi bas-
tanbasa Rum elini, Sam’i, kamu yukar illeri dolasmis; Bosna’dan Orta
Asya iglerine kadar tiim Tirk diinyasinda meshur olmustur. Bu dolasim
sirasinda, Arapga, Rumca, Arnavutca, Cerkezce, Kiirtge, Bogsnakea, Bulgar-
ca ve daha birgok farkli dilde Hz. Peygamber sevgisi olup goniillere akmis-
tir.

Vesiletii'n-necat't 6zel kilan nedenlerin basinda Mevlid Kandili'nin
Osmanlr'da resmi devlet toreniyle kutlanmasi, usul ve tegrifatinin belir-
lenmis olmasi gelir." Osmanli, mevlid kutlamalarini devlet toreni haline
getirirken bu eserin usuliine uygun besteyle okunmasini yayginlastirmak
ve 0gretmek amaciyla birtakim vakiflarin biitcelerinden pay da ayirmustir:
Saraybosna’daki Gazi Hiisrev Bey Camii'nin 1531 tarihli vakfiyesinde mevlid

“Hazreti Peygamber’in dogum gtinti olarak kabul edilen Hicri Rebiyiilevvel ayiin on ikinci
gtinti olan pazartesi Osmanli’'da resmi térenlerle kutlanan é6nemli gtinlerden birisiydi.

Ilk defa Erbil Atabegi Muzafferiiddin Gékborii [Ol M. 1232] tarafindan resmilestirilerek
devlet toreni haline getirilen Mevlid Kandili gecesi kutlamalari, Osmanli'da da Osman Ga-
zi devrinden beri devam etmekteydi. Sultan II. Selim yapilan bu kutlamalart bazi ilavelerle
resmilegtirdi. 1590 yilt itibartyla “mevlid alayr” Osmanl Imparatorluk tegrifatinda yer aldi
ve halk nazarinda da gittikge artan bir rajbet kazandi. Hatta, daha sonralarn adeta bir
bayram mahiyetini aldi ve padigsahin, hac devrinin selametle sona erdirilmesinden dogan
stikranin ifadesi ile kaynagtirilarak kutlanmaya baglandi.

Osmanli'da mevlid merasimleri Istanbul’'un fethinden sonra Ayasofya Cami’inde, sonralari
Sultan Ahmed Cami’inde yapilmistir. Osmanl padisahlari, mevlid cemiyetlerine 6zellikle
1603 ten sonra resmi olarak biitce ayrilmasini saglamiglardir. Her sene Ramazan ayin on
yedinci gecesi Mekke’'de, on iki Rebiyyiilevvel'de Medine'de bir meclis diizenlenip biittin
masraflart i¢in defter tutulmus ve hazineden mevlid cemiyeti i¢in para ayrilip génderilmis-
tir.

XVIL. ytizyilda, padisah ve devlet erkdnu icin tertip edilen resmi térenlerin Sultan Ahmed
Cami’inde yapilmasimin 6nemli bir sebebi ise térenlerde dagitilan serbet, seker,
mevlidhanlara verilen cdize ve hil'atlerin masraflarimt karsilamak iizere I. Ahmed’in bu hu-
susa hasrettigi bir vakif tesis etmesidir (Alikilig¢ 2004: 106-107).”
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merasimleri (mevlidhanlara verilen caize ve hilatler ile halka dagitilacak
serbet, seker vs.) i¢in yilda 300 dirhem tahsis edildigi yazilidir. (Baki 2010:
446-454) Burada gegen tarih (1531) bize Fatih Sultan Mehmet'in Bosna'yi
fethinden (1463) 68 yil sonra orada mevlid merasimlerinin yapildigini gos-
teren onemli bir belgedir. Mevlid i¢in biitce ayiran diger bir vakif ise Sul-
tan I. Ahmed (1590-1617)'in Sultan Ahmed Camii i¢in kurdugu vakiftir.
(Alikilig 2004: 107)

Mevlidin Tiirk toplumu tarafindan sevilip benimsenmesinde onu ma-
kamla, besteyle okuma geleneginin etkili oldugu soylenebilir. Zira Fuad
Koprili'nin de isaret ettigi tizere Turkler, ibadetle musikiyi birlestirme
ihtiyaglarini -ki mevlid, bir dl¢lide dini siir olan Vesiletii'n-necat ile musi-
kinin kaynasmasi demektir- mevlid torenleri vasitasiyla kargilamislardir.
(Koprili 1976: 342).

Vesiletii'n-necat'in hususi bir besteyle okunmaya baslanmasindan ¢ok
onceleri tekkelerde Yunus deyisleri degisik makamlarla icra edilmekteydi-
ler. Stileyman Celebi'nin siiri de igerigi ve bestelenmeye uygun yapisiyla
zaten Osman Gazi déneminden beri Rebiyiilevvel aymnin on ikinci giind
kutlanmakta olan Mevlid Kandili gecelerinin 6znesi durumuna geldi. Bu
stirecte birtakim degisikliklere ugrayan Vesiletiin-necat, mevlide evirile-
rek kolektif bir eser haline getirildi.

Tirk milleti tarafindan dini bir metin olarak kabul edilen ve okunmasi
icin bircok sebep olusturulan -bu konuda 20'ye yakin mevlid oku-
ma/okutma vesilesi tespit edilmigtir (Efe 2009: 9-30)- mevlidin yani
Vesiletii'n-necat’in nasil mevlid haline geldigi konusundaki diisiincelerimi
paylagmak istiyorum.

1321°de Hakk’a yiiriiyen Yunus'un deyiglerinin Vesletiin-necat’tan yak-
lagik bir asir 6nce Tirk insaninin gonliinde yerini almaya basladigini ve
gezgin dervisler vasitasiyla Osmanli’'nin fethettigi her yere ulastirildigini
tahmin edebiliriz.

Yunus'un deyisleri ile Vesiletiin-necat’in ayn1 mekanda bulusup birbir-
leriyle kaynagmalar ise yukarida degindigimiz iizere Siileyman Celebi'nin
siirinin Mevlid kandili gecelerinde kendine yer bulmaya baglamasiyla ol-
mustur.

Ihtiyatla Yunus ile Celebi'nin en gec 16. yiizyilin baslarinda bir araya
geldiklerini sdyleyebiliriz. Bu dislincemizi yukarida zikrettigimiz
Saraybosna’daki Gazi Hiisrev Bey Camii'nin 1531 tarihli vakfiyesi destekle-
mektedir. Nitekim Faruk K. Timurtas, 16. ylizyilin sonlarina dogru istinsah
edilmis metinleri “Yeni ve degisik metin” (1990: 88 vd.) baghg altinda ya-
yimlamustir.
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Mevlidin giiniimiizde okunan sekli ile asil sekli olan Vesiletii'n-necat
arasinda muazzam farklar vardir. Bu farklarin ortaya ¢ikmasi Timurtag'in
da ifade ettigi gibi glinimiiziin meselesi degildir. Bu farkliliklar ele gecen
en eski niishalardan baglamaktadir. (Timurtas 1990: XIV).

Bizim tizerinde durmak istedigimiz husus Vesiletiin-necat niishalari-
nin farkliliklart degildir. O is erbabinindir. Yukarida da soyledigim gibi
Vesiletii'n-necat'n nasil Mevlid’e dontstigidiir. Uzun sayilabilecek bir
mesnevinin -Timurtas yayini 730; Pekolcay yayini ise 768 beyittir- makam-
la da okunsa insanlarin sabirlarini zorlamamasi diisiiniilemez.

Vesiletii'n-necat'in Necla Pekolcay yayininda 16, Timurtas yaymninda
(Eski ve asil metin) ise g ana baslik bulunmaktadir. Her baglik bahir olarak
adlandirilmakta ve bunlar da kendi iclerinde fasil denilen alt boliimlere
ayrilmaktadir. Vesiletiin-necat, mevlide doniistiiriilirken 6ncelikle bes-
teyle okunacak bahirlerin sayis1 makul bir seviyeye ¢ekilerek altiya indi-
rilmigtir. Daha sonra bahirler icerisindeki beyitlerden segmeler yapilarak
Arapca ve Farsca tamlamalarin oldugu satirlar ayiklanmis daha ¢ok dinle-
yenlere mesaj verecek 6zli ve sade beyitler tercih edilmigtir. (Efe 2009: 9-
30) Kisaltilan bahirler, her bahirden 6nce okunmasi geleneksellesen hazir
Yunus Emre ilahilerinin bestelerine monte edilerek okunmaya baglanmis-
tir. Icrada dinleyicilerin dikkatlerini canli tutmak ve béliimler arasi gegis-
leri saglamak i¢in tevsihler ile birtakim ilaveler daha yapilmistir. Veladet
bahrinin (Amine Hatun...) sonlarina dogru “Geldi bir ak kus kanaduyla
beniim / Arkami sigadi kuvvetle kat1” (Timurtas 28) beytinin okunmasiyla
ayaga kalkilip kibleye doniilerek ti¢ defa “salatiiselam” getirilmesi; bahrin
sonunda Arapca “Allahiimme yd Rabbi bi-cdhi nebiyyikel Mustafa...” diye
baslayan kisa bir dua okunmasi; bazi bahirlerin girisinde Arapc¢a olarak
peygamber ovgiisiine yer verilmesi 6rnegin Mirag¢ bahrine giriste, “Sahibtil
hulleti vettag¢ verakibiil biiraki fi leyletil mi'rac Hazreti Ahmed ii Mahmud ii
Muhammed Mustafa rd saldvat”, denmesi; en az ti¢ yerde asr-1 serif okun-
masi ve sonuna dua eklenmek suretiyle mevlid ad1 verilen merasim olus-
mustur. Mevlid olusturulurken Siileyman Celebi'nin eserinde olmayan bir
takim manzum pargalar ona mal edilerek mevlide sokulmustur. Bunlarin
basinda 19 beyitlik “Merhaba bahri” gelir. Bu kisim, Ahmed adinda bir sai-
rin 1469’da yazdig1 mevlidden alinarak Siilleyman Celebi'nin eserine monte
edilmistir. (Alangu 1958: 53-54)>.

*  Ahmed’in mevlidi hakkinda bk. Koksal 2011: 60.
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Geleneksellesmis bir dini adet ve uygulama olarak mevlid, Tiirkiye'de
belli zaman ve durumlarda yerine getirilmesi gereken zorunlu bir ibadet
ya da dini bir gorev olarak algilanmaktadir. (Hokelekli 2010: 358-398). Bu
alginin olugmasinda mevlid esnasinda okunan Kuran-1 Kerim ve getirilen
salavatlarin etkili oldugu diisiinebilir.

Geldigimiz noktada, yukaridaki tespitlerimize dayanarak bir mevlid ta-
nimi yapmak istiyorum. Mevlid, giiniimiiz halk dindarhiginin 6nemli bir
unsuru olarak karsimiza ¢ikan, cesitli vesilelerle tekrar edilen, resmi din
gorevlileri ya da mevlidhan denilen kisiler tarafindan belli bir mekan ve
topluluk huzurunda Siileyman Celebi'nin Vesiletii'n-necdt adli eserinden
baz1 boliimlerin kisaltilarak bahir adi altinda asr-1 serifler, tevsihler, ilahi-
ler ve salavatlarla karisik olarak besteli bir sekilde icra edilmesiyle gercek-
lestirilen dini torenlerin genel adidir.

2. Geleneksel mevlid merasimleri

Tirkiye’deki mevlid merasimleri umumi/resmi ve hususi olmak tizere
iki sekilde icra edilmektedir. Buradaki degerlendirmelerimiz umumi
mevlid merasimlerine dayanmaktadir.?

Hz. Peygamber’'in dogumu (Mevlid Kandili), Regaib, Mi'rac, Berat ve
Kadir geceleri sebebiyle diizenlenen ve daha ¢ok camilerde icra edilen
mevlid merasimleri umumidir ve 6zel bir davet gerektirmez. Hususi
mevlid torenleri ise 6liim, hacdan dénme, stinnet, bir is yeri agma vs. gibi
nedenlere bagli olarak mevlid sahibinin istegi dogrultusunda uygun olan
bir mekanda ve 6zel olarak davet edilmis topluluk huzurunda icra edilir.

Umumi mevlidler, Tirkiye'de din hizmetlerinden sorumlu kurum olan
Diyanet Isleri Baskanliginin gézetim ve denetiminde gerceklestirilmekte-
dir. 11 ve ilgelerde miiftiiliiklerin belirledigi camilerde yine miiftiiliik per-
soneli tarafindan icra edilmektedir. imam-hatiplerin gérev tamimlar igeri-
sinde mevlid okuma ibaresi agik olarak ifade edilmese de, “Dini giin ve
gecelerde gérev yaptigi camide program diizenlemek veya muiftiiliik¢e dti-
zenlenecek programlarda gérev almak.™ seklinde gegen ifadeden mevlid
merasimi diizenleyebilecekleri anlagilmaktadir.

Umumi mevlidlerin diginda evlerde bayanlar arasinda bayan okuyucularin katilimiyla
diizenlenen mevlid merasimleri ile ilgili olarak yaptigimiz arastirmada bu merasimin
yaygin olmadig: yapilan toplantilarda Amme Ciizii ad: altinda, “Tebarake, Yasin, Amme,
Ihlas ve Fatiha” surelerinin tilavetinin yapildig1 tespit edilmistir. Giiniimiizdeki durum
béyle olmakla birlikte Kirgehir'de 8o yasini gegmis bazi mevlid okuyan hafiz teyzelerin
varhgindan da haberdariz. (KK: [brahim Denizoglu) Ayrica Isparta Egirdir'de kadinlar
tarafindan yapilan mevlid merasimleri icin bk. (Tapper - Tapper 1996: 40-57).

17 Haziran 2014 tarih ve 29033 Sayili Resmi Gazete’de yayimlanan “Diyanet Isleri Bagkan-

)

1181 Gorev ve Calisma Yonetmeligi’nin 40/f maddesi.
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Mevlid merasimlerinde gorev alan veya mevlid okumak durumunda ka-
lan imam-hatiplerin mevlid okuma konusunda herhangi bir egitim gor-
medikleri -calismamiza verdikleri bilgilerle katkida bulunan- tiim kaynak
kisilerin iizerinde durdugu 6nemli bir husustur. Imam-Hatip liseleri ile
[lahiyat fakiiltelerinin miifredatlarinda® mevlidle ilgili 6zlii bilgilere yer
verildigi ancak mevlidin geleneksel usulde nasil okunacagina iligkin her-
hangi bir egitimin verilmedigi goriilmektedir. Yani imam-hatipler, mevlid
ve ilahi okumay1 s6zel ortamda biiyiiklerinden gorerek, duyarak 6greni-
yorlar ya da Yusuf Tavash gibi kimseler tarafindan yayimlanmis olan popii-
ler mevlid kitaplarina miiracaat etmek zorunda kaliyorlar.® Giiniimiizde
megk ortamindan uzak olan mevlidhanlarin ilahi 6grendikleri ikinci ortam
ise internet tizerinden yayin yapan “youtube” adl video sitesidir.

Geleneksel bir mevlid merasiminde kimler bulunur, bu merasimin seyri
nasil olur simdi ona ge¢mek istiyorum. Geleneksel bir mevlid,

a) Asr-1 serifler’
b) Tevsihler ve ilahiler®
¢) Mevlid bahirleri

d) Dua olmak tizere dort bolimden olugsmakta ve sirasiyla bunlar
icra eden kisilere de,

a) Asirhanlar: Kur’an okuyuculari,
b) Tevsihhanlar: Tevsih ve ilahi okuyanlar,
¢) Mevlidhanlar: Mevlid bahirlerini okuyanlar,

d) Dudhanlar: Dua edenler, denmektedir.

imam-Hatip liseleri i¢in hazirlanmis olan “Hitabet ve Mesleki Uygulama” adli ders kita-
binda mevlidle ilgili 6zl bilgilere yer verilmistir. Bk. Eksi vd. 2014: 105, 130-131.

Piyasada bolca bulunan Yusuf Tavash tarafindan hazirlanan kitapta, mevlidin icra sekli-
ne iligkin bir takim 6zli bilgiler sohbet havasinda verilmistir. (ty.)

Asr-1 Serif: “Kur’dn-1 Kerim'in bir cemaat i¢inde sesli olarak okunan ve genellikle orta
uzunluktaki on ayet kadar olan béliimlerine Tiirkler arasinda verilen ad.” (Eroglu 1991:
24).

Tevsih: “Sozliikte ‘siislemek, diizenlemek’ anlamindaki tevsih, Tiirk dini musikisinde
mevlid ve mi‘rdciyye gibi bliyiik formda ve uzun eserlerin béliimleri arasinda okunmak
tizere bestelenmis, glifteleri Hz. Peygamber’i konu alan ildhilere verilen addir. Béliimleri
stisleyerek renklendirdigi icin bu adla anilmus olmahdir. Tevsihler bazi eski kayitlarda
‘tevsih ilahi, mevlid tevsihi’ gibi ifadelerle amlmaktadir. Giifte bakimindan na‘tlarla ayni
nitelikleri tastyan tevsihler, ¢ogunlukla serbest sekilde (irticdli) icra edilen na‘tlardan bes-
teli olmalart ve koro halinde okunmalart gibi 6zellikleriyle ayrilir. Sézleri daha ¢ok Tiirk-
¢e’dir, ancak Arapga ve Fars¢a yazilmus tevsihler de vardir. Giifteleri genellikle iki, tig, bes,
alti misradan ibaret bir kita olan tevsihler ekseriyetle devr-i kebir, ¢enber, evsat, zencir gibi
biiyiik usullerle 6lciilmiistiir.” (Ozcan 2012: 48).



258 | salahaddin BEKKI

Mevlid merasimi bir asr-1 serifle baglar. Saba makaminda okunan bir
ilahiden® sonra ilk bahre gecilir. Ilk bahir, halk ve mevlidhanlar arasinda
“Allah adin bahri” olarak isimlendirilir. ilk bahir, Mevlid yazar1 Siileyman
Celebi ile mevlid okunmasina vesile olan olay veya kisiye dua edilerek sona
erer. Rast makaminda okunan ilahiyle’® Veladet (Amine Hatun) bahrine
gecilir. Bu bahir okunurken beyitler arasinda bir¢ok yerde saldvat getirilir.
“Geldi bir akkus kanadiyla revan / Arkarm sijadi kuvvetle hemdn” (Timurtag
1990: 99) beytiyle birlikte topluluk hep birlikte ayaga kalkarak Hz. Pey-
gambere olan saygilarini gosterirler. -Cok zarif bir davranistir bu hareket.
Hz. Peygamber diinyay: tesrif etmektedir ve Tirk gelenegi peygamberini
ayakta karsilamayi gerektirir.-" Bahrin sonunda Arap¢a “Allahtimme ya
Rabbi bi-cdhi nebiyyikel Mustafa...” diye baglayan bir dua yapilir. Bu bahrin
ardindan ikinci bir asr-1 serif okunur. Ussak makarminda icra edilen bir
ilahiden™ sonra “Merhaba” bahrine gegilir. Bu bahirle baglantili bir kaside
okunarak Hiizzam makaminda icrasi geleneksellesmis olan bir ilahiyle”
Mirac bahri (Séylentirken/séylestirken Cebrail ile keldam / Geldi Refref 6niine
virdi selam) baslar. Bu bahrin sonunda bulunan dua (Ya [ldhi) kismina
Hiiseyni makaminda soylenen bir ilahi ile gecilir. Kisa olan bu kisimdan

9 [sm-i Siibhéan virdin mi var / Baggelerde yurdun mu var / Bencileyin derdin mi var / Gartb
garib 6tme biilbiil (KK: Nurullah Soylu).

'° Okunan ilahilerden biri, “Alemler nura gark oldu Muhammed dogdugu gice / Mii'min
munafik fark oldu Muhammed dogdugu gice”dir. (Revnakoglu 1966: 128-139).

" Peygamberin dogum haberi vesilesiyle ayaga kalkip onu tazim eden Tirkiin yiiceligini
anlamayan zihniyet bu hareketi, “Amine Hatun’ bahrinde son kisma gelince okuyan ve
dinleyen herkes ayaga kalkiyor. Eller namazdaki gibi baglaniyor. Bu da dogru degildir. Kib-
leye karsi durup ibadet etmek, tazim ve ibddette bulunmak yalniz mekdndan miinezzeh
olan Allah-u Tedla icindir. Mahltikattan birine tdzim ve hiirmet icin kibleye doniilmez ve
kibleye déniiliip mahliika tazim ve hiirmet edilmez (Ozcan 2005: 508)” seklinde yorumla-
yabiliyor. Aym zihniyet daha da ileri giderek Ibn-i Abidin kaynakl su gériisleri dillendi-
rir: “Mevlid, miizikli bir oyun ve eglenceden ibarettir.... Bunlarin hepsi bir tarafa, bir de
Kur’an okuma hile ve aletiyle zamammizda iglenen miinkerat: diistintin. Okuyoruz diye
yetimlerin evlerinde tertiplenen miizik, raks, eglence ve giizel ytizler... Asiklarin masukla-
rimt gérmege firsat bulabildikleri yegdne toplantt.... Ve daha neler neler...” (Ozcan 2005:
511).

'* “Ey enbiyalar serveri ey evliyalar rehberi / Ey ins i can peygamberi ehlen ve sehlen merhaba”
(Revnakoglu 1966: 128-139) .

 Bu esnada okunan en meghur ilahi, “Sol cennetin irmaklart akar Allah deyu deyu / Cikmis
Islam biilbiilleri 6ter Allah deyu deyu”dur. “Bu ilahi Evsat usuliinde Hicaz-1 hiimayun ma-
kaminda bestelenmis “cumhtr” ilahisidir. Vaktiyle, nefsini terbiye icin ‘Selman’a ¢ikan, bi-
yiklar sakalina inmis, saglart uzun érgiilii ve bukleli ‘seyyah dervigler’ vardi. Boyunlarinda
mesin su kirbas: asili, ellerinde yesil asa, keskiil, teber, sokak sokak dolagirlardi. Bunlar
gezerken devamli Yunus'un bu ilahisini okurlardi. Aym ilahi[nin] Anadolu'da kadin
mevlidciler tarafindan okunmas: ddeti, kutlu bir anane olarak hala devam ettirilmektedir.”
Diger bir ilahi ise Necdet Tanlak tarafindan diiyek usuliinde bestelenmis olan “Askin ile
asiklar yansin ya Resulallah / Iciip dskin sarabin kansin yd Resulallah”dir. (Revnakoglu
1966: 128-139).
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sonra son bir asr-1 serif okunarak uzun sayilabilecek Arapca baslayip daha
sonra Tirkce devam eden mevlid duast yapilarak merasim tamamlanmis
olur."

Tevsihler ile ilahiler koro halinde Mevlid bahirleri, kasideler ve dualar
ise solo olarak icra edilir. (KK: Nurullah Soylu).

3. Glintimiiz mevlid merasimleri

Gelelim gliniimiizdeki mevlid merasimlerine. En son Kutlu Dogum
Haftas1 (14-20 Nisan 2015) kutlama programi ¢er¢evesinde 19 Nisan 2015
Pazar giinii 6glen namazi 6ncesinde; 23 Nisan 2015 Persembe giinii Aksam
namazindan sonra Regaip Kandili vesilesiyle Ahmet Yesevi Camii'nde icra
edilen mevlid merasimlerini katilmali g6zlem yoluyla takip ettik.

[k giinkii mevlid adet oldugu iizere bir asr-serifle basladi, ardindan
“Topladim gtilleri diistiim yollara / Yolum yine uzar patikalara”, dizeleriyle
baslayan bir popiiler ilahi okundu.” ikinci bir asr-1 serif okunduktan sonra

' Mehmet Akif Ersoy’un 1931 tarihini tastyan “Said Pasa Imami” baslikli siirinde geleneksel
mevlid icrasina iligkin bir bolim yer almaktadir:
Baglanir Mevlid’e mu’tdd olan ddabiyle;
Once Tevhid okunur, gasyile dinler herkes
O, gtizel, sonra miiessir, sekiz on parlak ses,
Kimi yerlerde ildhi, kimi yerlerde durak:
Kimi yerlerde cemdatle beraber cosarak,
Kalan ii¢ terenntimle, ¢ekerken “Gmin!”
Ta uzaklarda ¢akar zulmet iginde bir enin.” (Ersoy 1987: 506).

> Birgok internet sitesinde karsimiza Abdurrahman Oniil icrasiyla ¢ikan siirin tam metni
sOyledir:

Topladim gtilleri diistiim yollara
Yolum yine uzar patikalara
Mevla’m rahmeyliyor biitiin kullara
O yiice Resul’e ben gidiyorum
Agilsin da yollar sana geleyim
Oyle 6zledim ki seni Ey Resul
Yoruldu ytiregim dert ¢eke ceke
Kurudu gézlerim yas déke déke
Yollarn iistiine giil eke eke
O yiice Resul’e ben gidiyorum
Agilsin da yollar sana geleyim
Oyle 6zledim ki seni Ey Resul
Bu yolun sonunda Medine vardir
Hasreti gonliimde yanar yillardir
Her mevsimi giildiir yesil bahardir
O yiice Resul’e ben gidiyorum
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birinci bahre (Allah adin...) ge¢ildi. Bu bahrin sonunda yapilan duanin
ardindan, “Hak yaratti dlemi agkina Muhammed'in / Ay i gtinii yaratti sev-
kine Muhammed’in” beytiyle baslayan Yunus Emre ilahisi okundu.'® Ardin-
dan bir adet daha asr-1 serif okunarak Veladet bahrine (Amine hatun ...)
gecildi. Tekrar bir asr-1 serif okunarak Mirac bahri atlanip bu bahrin so-
nunda bulunan dua (Ya fldhi) kismina gecildi. Merasim yapilan dua ile
sona erdi. Bu térende ti¢ bahir ve bir adet Yunus Emre ilahisi icra edilmis
oldu.

23 Nisan 2015 Persembe giinii Regaip Kandili miinasebetiyle ayni cami-
de ve ayni icracilarin (mevlidhan) katilimiyla gergeklestirilen mevlid prog-
ramindaki akis ise su siraya gore gerceklesmistir:

Program bir agr-1 serif ile bagladi. Ardindan hemen birinci bahre (Allah
adin...) gecildi. Bu bahrin sonunda yapilan duanin ardindan, “Geldi gecti
omrim bosa / Allah’a kul olamadim” dizeleriyle baslayan ilahi okundu."”
Akabinde Veladet bahrine (Amine hatun ...) gegildi. Bahrin sonuna eklenen

Agilsin da yollar sana geleyim

Oyle 6zledim ki seni Ey Resul
Bk.: http://www.muratharmankaya.com/ilahi-sozleri/abdurrahman-onul;
http://www.hafizefendi.com/ilahi-dinle/topladim-gulleri.htm [ET: 19.04.2015]

Hak yaratti dlemi askina Muhammed'in

Ay i glinii yaratti sevkine Muhammed'in

Ol dedi oldu dlem yazildi levh ii kalem

Okundu hatm-i kelam sanina Muhammed'in

Hep erenler geldiler dergdha yiiz stirdiiler

Zikr-i tevhid ettiler nuruna Muhammed'’in

Veysel Karani kazand: ahir yine 6zendi

16

Sekiz u¢gmak bezendi askina Muhammed'in
Feristeler geldiler saf saf olup durdular

Bes vakit namaz kildilar askina Muhammed'in
Yunus kime ede methi 6ver Kur'an ayeti
Alverdim saldvati askina Muhammed'in

7 Bir¢ok internet sitesin kendine yer bulan siirin sahibi belli degildir.

Geldi gegti 6mriim bosa
Allah’a kul olamadim
Uydum nefse o seytana
Mevlaya kul olamadim
Akittim gézden yagt
Koymadim secdeye bast
Aldatti diinya telas
Allah’a kul olamadim
Anladim ki diinya yalan
Yoktur burada baki klan
Bir metre bezmis lazim olan
Allah’a kul olamadim
http://www.akormerkezi.com/ilahiler-geldi-gecti-omrum-bosa-sarki-sozu_sarki-
pfthfp.html [ET: 23.04.2015]
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ara duanin ardindan bir asr-1 serif daha okundu. Kutlu Dogum Haftasi
milnasebetiyle takip ettigimiz mevlid programinda da icra edilmis olan
“Topladim gtilleri diistiim yollara / Yolum yine uzar patikalara” dizleriyle
baslayan ilahi okundu. Asr-1 serifin okunmasiyla mevlid sona erdi.

Kutlanan gecenin 6nemi ve faziletlerini iceren bir vaaz yapildi. Vakit
ezaninin okunmasindan sonra Arapc¢a baslayip Tiirkce devam eden mevlid
duasi yapilarak merasim tamamlanmuis oldu.

Bu mevlid merasiminde zaman miisait olmasina kargin {i¢ asr-1 serif; iki
popiiler ilahi ile sadece iki bahir okunmus oldu.

Cemaatin yani dinleyicilerin camide yerlerini almalarina gore mevlid
okunacak siire belirlenmektedir. Dinleyici toplulugunun camiye ge¢ gel-
mesi gintimiizde normal karsilanan bir durumdur. Bu durumda
mevlidhanlar girecek namaz vaktini de dikkate alarak mevlidden hangi
bahirleri okuyup okumayacaklarina o anda karar veriyorlar. Eger mevlid
programinda nasihat yollu bir sohbete de yer verilecekse o zaman
mevlidden okunacak bahir ikiye kadar disirilebiliyor (Regaip Kandili
mevlidi). Zaman darlig1 okunacak bahir ve s6ylenecek ilahi sayisin1 dogru-
dan etkilemektedir.

Mevlid merasimlerinin giinimiizdeki uygulamalarinda, mevlide bakis
acisi da etkili olmaktadir.

Yeri gelmisken Diyanet'in mevlid konusunda olumlu bir tavir sergiledi-
gini diizenledigi umumi mevlid merasimlerine dayanarak soyleyebiliriz.
Kirsehir'de goriisme yaptigimiz tiim kaynak kisilerin de mevlid konusunda
hassas olduklar1 bu gelenegin devam ettirilmesi konusunda hem istekli
hem de gayretli olduklar1 gozlemlenmistir.

Ote yandan Diyanet personeli icerisinde mevlidin bidat oldugunu ve
dini agidan bir kiymetinin bulunmadigini ve dolayisiyla okunmasinin ge-
rekli olmadigim diisiinenlerin az sayida da olsa var olduklarin: biliyoruz."®

8 Mevlidi bidat olarak degerlendirenlerin goriisleri 6zetle soyledir: “Ehl-i siinnetin dlimleri

Mevlid’in bid’at olduju hususunda ittifak etmislerdir. Ihtilaf, Tahrimen mekruh mu?
Tenzihen mekruh mu? Yoksa Haram mi? Noktasinda toplanmaktadir. Peygamber (SAV)
Efendimize 6vgii olmasi nokta-i nazarinda Mevlid tartisilabilir. Tartisilabilir, diyoruz ¢iin-
kii O (SAV), nasaranin peygamberlerine yaptiklart gibi immetinin kendisini meth-ii send
etmesini yasaklamistir. Ancak bir yas, bir anma gtintii ve hele bugiinkii mevlidler gibi bir-
¢ok haramlar da ihtiva eden miizikal bir sov olmast nokta-i nazarindan tartigilamaz. Su
kadarini séyleyeyim ki, bugiin icra edildigi sekliyle mevlid, Islam’in kesinlikle reddettigi
seyler ciimlesindendir. Dudlarina varincaya kadar genel itibariyle, kiistahliklar ve dalka-
vukluklarla doludur.” (Ozcan 2005: 510-511)
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Mevlide karg1 olumsuz tavirlarin dillendirilmesi mevlid merasimlerinde
ilahilerin azaltilmasina buna mukabil asr-1 seriflere (Kur'an tilavetine)
daha fazla yer verilmesine ve merasime nasihat yollu bir sohbet eklenme-
sine zemin hazirlamigtir.

Gelenekte farkli sanatkar tiplerinin bir araya gelmesiyle olusan mevlid
meclisleri, glinimtizde neredeyse tek kisiden olugsmaktadir.

4. Sonuc¢

Yunus Emre, ilahileriyle yasatilmig ve yasatilmaya devam etmektedir.
Siileyman Celebi'nin Vesiletii'n-necat’t gibi, yazili metin olarak bugiine
aktarilan Yunus Emre deyislerinin ezgili sozli triinlere dontstiiriilerek
sozli kiiltiir baglam ve icralarinda yiizyillardir tiiketilmesi dikkat cekmek-
tedir. “Bu nedenle Yunus Emre Divani'ni ve Risaletiin Nushiyye'yi hi¢ gor-
meyen Tiirk insani, kolaylikla ezberden Yunus Emre deyisleri soyleyebilmek-
tedir.” (Ozdemir 2009: 207-217).

Yunus ilahilerinin bestelenmis olmasi Siileyman Celebi'nin Vesiletii'n-
necat'inin mevlide evirilmesi ve besteli olarak okunmaya baglanmasina
zemin hazirlamigtir. Konugsmamizda da belirttigimiz gibi Yunus ile mevlid
birlikteligi 16. ylizyilin baslarindan itibaren takip edilebilmektedir.

Glniimiize gelindiginde bazi gevrelerin mevlide kars: olumsuz tavir
almalar1 dogrudan Yunus ilahilerini de etkilemistir. Belirli bir egitimden
gecmemis kisilerin icra etmek zorunda kaldiklar1 mevlidlerde oncelikle
Yunus ilahilerinden vazgecilmis bunlarin yerine daha ¢ok moda olan po-
ptiler diyebilecegimiz siirler okunmaya basglanmustir.

Cemaatlerin mevlidle ilgili tutumlar1 da tizerinde ¢alisilmasi gereken
bir konudur. -Bu konuda derinlemesine bir aragtirma yapmadigimi belir-
teyim.- Kaynak sahislarin verdigi bilgiler dogrultusunda Stileymancilarin
mevlide 6zen gosterdikleri diger cemaatlerin bu konuda manidar bir sukut
icerisinde olduklarini sdyleyebiliriz. Yunus ilahilerine gelince, gliniimiiz
cemaatleri gelenekten ziyade giincele odaklandiklar i¢in kendi cemaatle-
rinin lider kadrosunu 6n planda tutan onlar hakkinda yazdiklan siirleri
geleneksel ilahi formundan ziyade belki “yesil pop” diyebilecegimiz bir
tarzda icra etmekteler.

Peygamber agkini isleyen mevlid ile Allah ve insan sevgisini 6nceleyen,
sevgi dilinin somutlagsmis 6rnegi Yunus ilahilerinin bilerek veya farkinda
olunmadan camilerden uzaklastirilmaya c¢alisildigi goriilmektedir. Yu-
nus'un camiden kovulmasi, mevlide soguk bakilmasi sevgi ve hosgori
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dilinin kaybolmasi anlamina gelir. Sevgi ve hosgoriiniin olmadig: bir top-
lumda huzur ve giivenden s6z edilemez.

Sunu unutmayalim: Bugiin Makedonya ve Kosova’da Miisliman niifu-
sun son derece azaldig1 ezanlarin okunmadigi, Cuma namazlarinin bile
kilinmadig1 baz1 yerlerde Misliimanlik adina dini gelenek olarak sadece
mevlid yasatilmaktadir. (Baki 2010: 446-454). Bulgaristan’daki baz1 bolge-
ler i¢in de durum aynidir. Yani mevlid, o bélge insanlarinin Mislimanhiga
acilan yegane kapilaridir. (Ahmed 2010: 434-445). Bu husus, mevlid adina
sevindirici fakat Miisliimanlik adina son derece tiziicti ve endige verici bir
durumdur.

Mevlid bizim yazar: bilinen ama anonim olan solo, Yunus ilahileri ise
ag1z agza verip koro halinde séyledigimiz Allah’a olan askimiz, peygambe-
re olan sevdamiz, hiirmetimiz, insana yaratandan dolayr duydugumuz
muhabbetimizdir.

Sabriniz i¢in tesekkiir ederim. Hepinizi, muhabbetle selamliyorum.
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